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Apresentacéo

O Programa de Estudos Medievais da Universidade Federal do Rio
de Janeiro mantendo o seu compromisso de promover e consolidar o0s
estudos académicos sobre o medievo no Brasil, realiza regularmente, desde
sua criacdo em 1991, diversas atividades. A promogao e organizacgdo da
VIl Semana de Estudos Medievais constitui-se como mais uma dessas
iniciativas.

A VIl Semana de Estudos Medievais, ocorrida nos dias 28, 29 e 30
de novembro de 2007, como as anteriores, possuiu como seu principal
objetivo configurar-se como um espago para a divulgacdo da producédo
académica de pesquisadores em nivel de Graduagdo e Pds-graduacéo de
todo o pais. Neste sentido, durante o evento, alunos de diferentes instituicdes
de ensino que concluiram seus cursos a partir de 2005 ou ainda estdo
cursando e com formacdo em diversas areas — Historia, Letras, Filosofia,
Mdsica e Artes — puderam dialogar e aprimorar seus conhecimentos no
campo dos estudos medievais. Nesta edi¢do, recebemos estudiosos
provenientes de varias institui¢cdes brasileiras, entre as quais UFRJ, UERJ,
UFF, UNIRIO, UGF, UNIGRANRIO, UFES, UFJF, USP e UNICAMP.

O evento contou ainda com a participacdo de pesquisadores com
grande experiéncia. Dessa forma, especialistas coordenaram os debates nas
sessOes de comunicagdes; o professor Hilario Franco Jr., da Universidade
de S&o Paulo, ministrou a conferéncia de abertura intitulada “Heresia, forma
utopica medieval?” e o professor Fernando Uribe Escobar, da Facolta di
Teologia della Pontificia Universita Antonianum, proferiu, no segundo dia
do evento, a conferéncia “La cuestion franciscana hoy: balance, nuevas
hipotesis y propuestas”.

Apos arealizacdo do evento, os participantes, que assim o desejaram,
submeteram suas comunicacdes a apreciacdo de uma comissdo académica
especialmente constituida para este fim. Todos os trabalhos aprovados pela
referida comissdo integram a edigdo eletrénica das atas da VIl Semana de
Estudos Medievais (ISBN 978-85-88597-07-5). Este material contém
sessenta e quatro textos e esta disponivel em CD ROM e em nossa
homepage: http://www.pem.ifcs.ufrj.br/AtasVIISem.zip.

Na presente publicagdo, cujo carater especial desejamos ressaltar,
reunimos os vinte e oito trabalhos que, da totalidade de comunicagdes
analisadas, de acordo com parecer da comissdo académica, obtiveram as
melhores avaliagdes, ou seja, em uma escala de zero a dez, alcangaram
acima de nove. Cabe salientar que, além do reconhecimento de que o
conjunto de autores compreendia niveis diferenciados de formag&o, foram
considerados no exame dos textos, entre outros aspectos, a defini¢do clara
de uma problemaética, o uso apropriado de fontes, a observacéo de rigor
tedrico-metodoldgico, a adequacédo dos referenciais bibliogréficas e a clareza
na redagao.

Com a VII Semana de Estudos Medievais e com a publicagdo das
Atas (edicdo eletronica e edi¢do especial), 0 Programa de Estudos Medievais
da Universidade Federal do Rio de Janeiro ratifica sua tradicional
preocupagdo com a promocdo do intercAmbio multidisciplinar e
interinstitucional e a consolidacdo dos estudos medievais em nosso pais.

Rio de Janeiro, mar¢o de 2008.

Leila Rodrigues da Silva
Andréia Cristina Lopes Frazdo da Silva



HAGIOGRAFIA E PODER POLITICO NO REINO VISIGODO:
CONSIDERACOES SOBRE A PRODUCAO HISTORIOGRAFICA
ACERCA DA VITA DESIDERII DE SISEBUTO

Adriana Conceigdo de Sousa”
Introducéo

Sisebuto ascende ao trono visigodo em 612, com a morte de
Gundemaro, e governa até a sua propria morte em 621. E tido pela
historiografia como um dos mais eruditos reis visigodos, tendo mantido
um estreito contato politico e intelectual com o bispo Isidoro de Sevilha.

Seu reinado foi marcado por campanhas militares e acordos politicos
bem-sucedidos, inclusive junto ao reino franco e aos representantes do
Império Bizantino, que na ocasido ainda dominava uma pequena faixa
territorial ao sul da Peninsula Ibérica. Além disso, sua politica ficou
caracterizada por uma defesa contumaz da homogeneidade religiosa e da
disciplina episcopal,? preocupacdo demonstrada nas cartas que o rei teria
trocado com membros da hierarquia episcopal, em que Sisebuto os exorta,
com autoridade, para que cumpram adequadamente com as prescri¢des de
seu cargo.® O reinado de Sisebuto teve como caracteristica também uma
agressiva politica anti-judaica, em fungdo da qual o rei teria decretado a
obrigatoriedade do batismo a todos os judeus do Reino visigodo, além de
estabelecer o cumprimento de outras medidas discrimitérias ja aprovadas
em outras versdes da legislagdo.* Constam da trajetria de Sisebuto a autoria
de um tratado astronémico, o Astronomicum, um poema sobre 0s eclipses
lunares, conhecido como Carmen de Luna, mas talvez a sua obra mais
intrigante do ponto vista historico seja a hagiografia intitulada Vita vel
Passio Sancti Desiderii, conhecida também como Vita Desiderii. A Vita
Desiderii, escrita por volta de 613, narra a vida e a morte de Desidério,
bispo de Vienne, executado em 607 por ordem do rei merovingio Teodorico
da Burgundia, e de sua avo, a rainha Brunequilda, ap6s entrar em choque
direto contra estes. Vale ressaltar que Desidério nunca foi objeto de culto
na Peninsula Ibérica, mas a referida rainha era de origem visigoda, filha do
monarca Atanagildo e de Gosvinta, rainha que desposou também ao rei
Leovigildo. Problemas diversos envolvendo trocas matrimoniais levaram
Brunequilda, j& na posicédo de esposa e mae de reis francos merovingios, a
sucessivos atritos com reis e aristocratas visigodos.®

O objetivo desta comunicacéo serd apresentar, sinteticamente, um
balanco das questdes discutidas atualmente pelos estudiosos, no que tange
aos principais aspectos politico-ideoldgicos que perpassaram a producéo e
a difusdo desta narrativa hagiogréafica. Destacamos o carater parcial do
balanco a ser proposto nesta comunicagdo, uma vez que 0 mesmo
corresponde a uma aproximacéo inicial ao objeto de pesquisa.

A seguir, apresentaremos linhas gerais de algumas das propostas
analiticas defendidas por autores das areas de Filologia e Historia ao longo
das dltimas trés décadas.

Novas Perspectivas
Primeiramente, destacaremos as contribui¢des da area de Filologia,

quese apresentam em trabalhos como o de José Carlos Martin, da
Universidade de Salamanca e, mais recentemente, no de Isabel Velazquez
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Soriano, da Universidade Complutense de Madri.

Podemos identificar em ambos os autores a preocupagédo em reafirmar
o pertencimento da Vita Desiderii a tradicdo literaria que remontaria a Vita
Martini, de Sulpicius Severus e & Vita Cypriani,® bem como a sua
correspondéncia aos parametros tematicos e formais do chamado “género
hagiografico” — como a revelada em funcdo da omissdo de dados
cronologicos e geogréaficos exatos, com a finalidade de por em relevo o
dados propriamente moralizantes na narrativa.”

Ao longo dos anos 90, José Martin nos ofereceu contribuicdes
relevantes, concernentes aos paralelismos e eventuais divergéncias
existentes entre a Vita Desiderii e textos hagiograficos merovingios
elaborados posteriormente, também dedicados a trajetoria do bispo de
Vienne e, principalmente, a enumeracéo de seus milagres postumos.t Nestes
trabalhos, o autor analisa ndo apenas a influéncia que a narrativa escrita
pelo monarca visigodo teve em terreno merovingio e na propagagdo do
culto ao santo em questdo, como abre caminho para a problematizacéo das
diversas alteracdes e o reposicionamento de eventos que podem ser
encontrados ao comparar-se o primeiro texto aos demais. Embora o autor
opte por concordar com Krusch e referir-se as alteragdes encontradas no
texto merovingio Passio Sancti Desiderii, produzido por volta de 617, como
tentativa deliberada de seu autor andnimo de ocultar a reproducéo do texto
de Sisebuto,® nds podemos nos interrogar quanto a relagdo entre as diferentes
formas de organizar os eventos e milagres da vida/morte de Desidério e as
diferentes finalidades as quais os dois textos se destinavam, apesar de
voltados a um mesmo objeto.

Outro importante dado apresentado por Martin relaciona-se a
identidade de um personagem da Vita Desiderii que, a despeito da sua
importancia no curso da narrativa de Sisebuto, ndo tem nome, sendo
apresentado pelo rei/hagiégrafo apenas como pestiferae mentis hominem.?
O fildlogo fornece vérias indicagdes que o permitiram demonstrar que o
personagem em questdo, assassinado por uma turba em determinado ponto
da narrativa, é ficticio, mas inspirado em dois personagens reais, a saber, 0
aristocrata Protadius — que Fredegar apresentaria em sua crénica como um
amante de Brunequilda — e o bispo Aridius de Lyon — também segundo
Fredegar, um inimigo politico de Desidério e principal responsavel pela
condenacdo do prelado de Vienne ao exilio, e que ainda se encontrava vivo
em 613. Martin aponta para a grande probabilidade de o personagem
andnimo da Vita Desiderii ter sido construido a partir de uma mescla entre
eventos selecionados das biografias de Protadius e Aridius. Teria sido esse
0 modo encontrado por Sisebuto para ater-se minimamente aos fatos e
garantir aos leitores e ouvintes de sua hagiografia, para fins de
exemplificacdo, que todos os perseguidores do santo foram devidamente
punidos pela justica divina.

Isabel Velazquez, por sua vez, em obra publicada ha dois anos,
apresenta uma grande sintese dos estudos relacionados a hagiografia de
Sisebuto, com énfase nos seus aspectos propriamente literarios. Comentando
o trabalho de autores como José Martin, Carmen Cordofier, Jacques Fontaine
e Santiago Castellanos,'* Velazquez concorda com os dois ultimos com
relacdo a presenca de uma clara intencionalidade politica permeando o
texto da hagiografia, fato evidenciado pelo destaque dado por Sisebuto aos
crimes e as mortes de Brunequilda e dos demais inimigos do santo,2 dentre
outros elementos. A autora discorda de Carmen Cordofier no ponto em que
esta afirma a existéncia, na Vita Desiderii, de uma “confusao” entre dois
géneros literdrios — no caso, o histdrico e o hagiogréafico, e contesta, portanto,
a possibilidade de uma dicotomia rigorosa entre discurso historiografico
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e discurso politico-ideoldgico.

Velazquez também propde uma resposta a questéo sobre o porqué da
escolha do género hagiogréfico para narrar a derrocada de Brunequilda.
Aqui, aautora evoca a inser¢ao da producdo literaria de Sisebuto no contexto
do chamado “renascimento cultural isidoriano”, bem como os paralelos
existentes entre o discurso sobre Brunequilda e Teodorico que se apresenta
na Vita Desiderii e a concepcdo do papel da realeza que Isidoro de Sevilha
desenvolve principalmente nas Sentengas. Logo, a vida e o martirio do
bispo Desidério de Vienne atenderiam a varios interesses politicos:
referendar a execugdo de Brunequilda por Clotério 11, denegrindo a imagem
de uma forte inimiga do regnum visigodo, e dar uma “resposta literaria”
aos pressupostos isidorianos, por meio de uma exemplificagéo pratica da
teoria do bispo hispalense sobre o bom governo dos reis. Dai, uma obra
hagiogréfica pode ter parecido mais adequada que uma crénica comum
para permitir que eventos politicos — como os ocorridos na Galia franca de
principios do século VII — fossem revestidos de uma justificativa
moralizadora.®®

Apos colocar estas primeiras consideragdes, para apresentar as teorias
atuais dos historiadores a respeito da Vita Desiderii, fornecemos aqui
algumas indicagdes gerais a respeito de obras de referéncia publicadas pelo
historiador francés Jacques Fontaine, entdo professor da Sorbonne
(Universidade de Paris V), e por Santiago Castellanos, da Universidade
de Leon.

Jacques Fontaine, em artigo ja classico publicado em 1980, revé
uma antiga tese, em que a hagiografia de Sisebuto era apresentada como
propaganda politica contra a monarquia franca. Nesta nova reflexdo,
Fontaine fornece indicagfes que permitem acrescentar nuancas alternativas
ndo apenas a andlise da funcionalidade politica do discurso hagiogréafico
como também ao estudo das interacdes entre o reino visigodo ibérico e o
reino franco merovingio.

O primeiro aspecto a ser assinalado por Fontaine é a atipicidade da
Vita Desliderii — texto escrito por um monarca visigodo, narrando a vida e
amorte de um bispo bem como a sua relagdo com eventos politicos ocorridos
fora da Peninsula Ibérica. Entretanto, o autor destaca que esta hagiografia
deve ser analisada menos em comparagdo com outros textos hagiograficos
produzidos na Hispania visigoda — como a “Vida de Emiliano” ou a “Vida
dos Padres Emeritenses” — mas sim em relagdo ao conjunto da producéo
literaria de Sisebuto, incluindo a correspondéncia diplomatica do rei dirigida
ao representante do Império Bizantino ou ao rei lombardo de Pavia. Para
Fontaine, a atividade literaria de Sisebuto ndo pode ser dissociada da idéias
de que ele se achava incumbido de uma dupla missdo, concomitantemente
politica e religiosa, como rei cristdo e como cristdo catélico. Para ele, os
aspectos morais, religiosos e politicos dessa missdo estavam totalmente
mesclados em um. A produgdo literaria de Sisebuto se realiza segundo
interesses deste monarca tanto dentre da esfera politica quanto da religiosa.
Para o historiador, ter nogdo quanto a multiplicidade de objetivos que
Sisebuto poderia ter, portanto, facilita a investigagdo dos possiveis “alvos”
da Vita Desiderii.

Fontaine também indica que o trabalho hagiogréafico de Sisebuto foi
influenciado ndo apenas pela Renascenca Isidoriana como também pela
concepcdo que os homens da época tinham sobre os “homens de Deus”:
profetas, martires, em constante conflito com “os grandes”, e muitas vezes
destinados a um fim tragico. O modelo tipico de representacéo do conflito
entre poderes politico e religioso pode ser encontrado em Sulpicius Severus
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(S&o Martinho) e Prudentius (Profeta X Rei). As presentes conclusdes do
autor seriam reafirmadas pelo ja citado estudo de Isabel Velazquez,
publicado posteriormente.® A Vita Martini teve uma influéncia consideravel
no modo como os embates entre “homens santos” e governantes “temporais”
eram representados nas hagiografias da Alta Idade Média, nas quais, muitas
vezes o poder politico aparece associado ao Diabo. A Vita Desiderii, entdo,
parece ter sido profundamente inspirada pelo que o autor designa como
“martinismo politico” .

Outra indicagdo fornecida pelo autor é a de que Sisebuto tenha
distorcido os fatos deliberadamente, e envolvido Teodorico e Brunequilda
numa disputa que outras fontes que discorrem sobre os mesmos eventos
apresentam como tendo se dado no interior da hierarquia episcopal franca.

O manuscrito de Oviedo, atualmente perdido, mas do qual provém
as melhores versdes da Vita Desiderii, estd na mesma cole¢do em que se
encontra a correspondéncia diplomética do monarca (incluindo suas cartas
ao filho Teudila e ao rei lombardo Aladoaldo), e préxima aos textos da
chamada historiografia asturiana e visigoda. Tal fato, na visdo de Fontaine,
seria mais um indicio do peso marcadamente politico da hagiografia.

A politica de aliangas matrimoniais entre visigodos e francos vinha
se revelando desastrosa desde o século VI1.*” Além disso, desde o reinado
de Recaredo, godos e francos disputavam a posse da Septimania. As vésperas
das mortes de Teodorico e Brunequilda, godos e burgindios estavam a
beira de uma guerra aberta pelos territdrios na regido dos Pirineus. Witerico
se aliou a Clotario Il, da Néustria, contra Teodorico da Burglndia e os
avaros. A vitoria dos primeiros foi recebida com alivio pela chancelaria
visigoda. N&o por acaso, a viruléncia dos textos referentes a politica de
Brunequilda perpassa os reinados de Witerico e Gundemaro, monarcas de
quem Sisebuto herda ndo s6 o trono, mas também as diretrizes politicas
quanto ao reino franco.

Logo, o provavel interesse do rei visigodo seria o de inaugurar uma
nova fase nas relagdes entre godos e francos. Amaldicoando a memdria de
Brunequilda e seus aliados mais préximos, 0 monarca visigodo desvinculava
a imagem da rainha da do reino visigodo e ganhava pontos junto ao
fortalecido rei Clotério.

Santiago Castellanos endossa as conclusdes de Jacques Fontaine em
dois trabalhos publicados no ano de 2004, e apresenta um desenvolvimento
das linhas de andlise propostas pelo francés, destacando ndo apenas a relagéo
do texto com as disputas dinasticas do reino franco - nas quais a rainha
Brunequilda, demonizada por Sisebuto, desempenhou um papel mais que
fundamental - , como também a sua articulacdo com a teorizacao politica
em construgdo no reino visigodo, evocando aqui a supracitada relagdo entre
0 monarca e Isidoro de Sevilha.*®

No artigo “Obispos y santos. La Construccion de la Historia Cdsmica
en la Hispania Visigoda”, Santiago Castellanos se propde a analisar a forma
como, na Hispania visigoda, a produgdo hagiografica e os discursos
referentes aos santos em geral se relacionavam com a cosmologia
providencialista que caracterizava a producdo intelectual eclesiastica no
periodo.

A alianca com a hierarquia episcopal era fundamental para a
monarquia visigoda em processo de consolidagéo, diante de um quadro no
qual o poder politico se encontrava progressivamente pulverizado entre as
diversas aristocracias que controlavam as provincias da Hispania. O apoio,
formalizado por meio de um discurso centrado na idéia de unidade e
consenso, converteu o episcopado em sustentaculo social e ideoldgico da
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monarquia. Os lideres religiosos locais - designados pelo autor como
hombres santos -, nesse contexto, ganham uma fung&o bastante importante,
que seria a de servir como “elo” entre esse projeto ideologico unificador e
suas respectivas comunidades. Nos textos hagiograficos, pode-se perceber
uma espécie de simbiose entre a nocdo de santidade (santitas) e nobreza
(nobilitas). A Vida dos Padres Emeritenses, assim como a Vita Desiderii,
constrdi-se a partir de “personagens-tipo”. Segundo Castellanos, os tipos
positivos funcionam como um eixo que permite que os leitores/ouvintes,
por meio de um processo de auto-identificacdo, sejam capazes de estabelecer
ligaces entre o passado apresentado na hagiografia e o status quo presente,
representado na figura do bispo.

Em relacdo a Vita Desiderii, 0 autor aponta que Sisebuto usa de uma
estratégia retdrica comum nos textos hagiogréaficos, que é a oculta¢do de
lugares e datas concretas dos acontecimentos — 0 que certamente facilitava
a identificacdo dos leitores com a vida do santo e contribuia para certa
universalizacdo do discurso. No contexto merovingio, ocorreu uma
instrumentalizagéo politica do culto ao santo, na medida em que o culto a
Desidério foi fomentado por Clotario 11. A valorizagdo do martirio do santo
servia como uma forma de damnatio memoriae de Brunequilda, que também
interessava a aristocracia visigoda, pelas razdes ja enunciadas por Fontaine.
No que se refere ao contexto propriamente visigodo, Castellanos observa
que a caracterizagao da rainha e de seu neto na hagiografia - os dois séo
claramente descritos como exemplos de tirania e de “ma realeza” - era
muito conveniente para a ratificacdo dos valores e modelos por meio dos
quais a monarquia e o episcopado visigodos buscavam, nesse momento,
legitimar a posicéo da realeza, valores 0s quais viriam a ser apresentados
no 1V Concilio de Toledo em sua forma plena.?’ Assim, a caracterizacéo da
ma realeza que se apresenta na Vita Desiderii foi, também, uma forma de
reforcar a associagdo do proprio Sisebuto com o modelo contrério.

Nesse sentido, Santiago Castellanos conclui que os milagres dos
santos e os feitos dos reis (seja na Vita Desiderii ou na Histéria dos Godos)
se convertem em eixos de interpretagdo do passado a partir de uma 6tica
providencialista.

Esta questdo também é discutida no livro publicado pelo autor no
mesmo ano, “Hagiografia visigoda. Dominio Social y proyeccion cultural”.
No que concerne a Vita Desiderii especificamente, a principal contribuigéo
do autor aqui € a minuciosa analise do entorno politico-aristocratico de um
dos principais personagens da narrativa: a rainha Brunequilda. Ele aponta
para o fato de ela se tratar de uma “rainha estrangeira” e excessivamente
influente, o que incomodava amplos segmentos da aristocracia austrasica,
0s quais eram apoiados muitas vezes por membros do alto clero. O caso da
execugao do bispo Desidério de Vienne ndo teria sido o primeiro, tampouco
0 Unico. A rainha, entretanto, manteve didlogo proximo com o bispo de
Roma da época, Gregério Magno, e o retrato dela desenhado por Gregoério
de Tours em suas cartas é também mais afavel que o de Sisebuto.

Castellanos recompde também o contexto de institucionalizagdo da
soberania de Clotério Il sobre o conjunto da Galia merovingia. Aqui ele
aponta que embora a hegemonia de Clotario estivesse definitivamente
estabelecida no plano militar, a existéncia de registros concernentes a
rebeliGes contra a sua autoridade indica que pareceu necessario a esse
monarca garantir um referendo moral & sua vitoria sobre a fac¢éo liderada
por Brunequilda. E é ai que entra em cena o discurso hagiogréafico, que
contribui com o projeto de Clotario por meio da damnatio memoriae da
rainha. Trata-se do caso da Vita Desiderii de Sisebuto, que Castellanos
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entende como um texto por meio do qual este monarca indica o seu proprio
posicionamento diante da reorganizacgao das forcas politicas no reino franco,
provocada pela recente e definitiva vitoria de Clotario 1. De quebra, ao
narrar a derrocada de Brunequilda e de seu neto Teodorico na Burgundia
em funcdo do martirio do bispo Desidério, a Vita Desiderii contribuia para
transmitir a idéia de que as relagdes entre 0s mesmos e a Igreja eram
conflituosas, dado que o apoio de parte do episcopado aos dois poderia
desmentir e fragilizar o apoio buscado por Clotério junto as autoridades
eclesiasticas.

No que se refere a relagdo entre a Vita Desiderii e as questdes politicas
internas ao reino visigodo, Castellanos também faz referéncia ao paralelismo
existente entre este texto e o ideal de realeza das Sententiae de Isidoro de
Sevilha.? Além disso, ao aproximar-se da dinastia franca vitoriosa, Sisebuto
provavelmente buscava reduzir as potenciais dificuldades em controlar a
provincia Narbonense, com a qual a monarquia toledana ainda teria muitos
problemas ao longo do século V11, como se verificaria no caso da ascensdo
do grupo de Sisenando ao poder, na década de 630.

Conclusao

Desde o marco representado pelo artigo publicado por Jacques
Fontaine em 1980, podemos perceber uma intensificacdo das discussdes
em torno da Vita Desiderii e uma obra como a de Santiago Castellanos
vem a indicar um maior interesse por parte dos historiadores sobre este
texto hagiogréafico nestes Gltimos anos.

Destacamos a contribuicdo da Filologia, que tem nos fornecido
material para discussdes concernentes a caracterizagdo e a classificacdo
dos textos hagiograficos produzidos na Antiguidade Tardia, bem como para
0 estudo da circulacdo e do intercambio literario entre diferentes regides
do Ocidente germanico, ao indicar a influéncia que o texto visigodo veio a
ter na elaboracéo de novas hagiografias sobre Desidério no reino franco.

Até o ponto em que pudemos apurar, percebemos que a hagiografia
de Sisebuto ainda é um tema relativamente marginal dentre os estudos so-
bre o reino visigodo, talvez em funcéo da atipicidade comumente assinala-
da pelos autores que sobre ela se debrugam.

Entretanto, trabalhos como os de Santiago Castellanos tém contestado
a existéncia de um suposto isolamento histérico entre os reinos franco e
visigodo, ressaltando a grande interdependéncia entre as dindmicas politicas
de um e de outro, fendbmeno do qual a Vita Desiderii € um dos principais
exemplos, abrem espaco para uma amplia¢do cada vez maior das abordagens
sobre a estreita relagdo entre a produgdo hagiografica e projetos politico-
ideoldgicos vigentes naquele periodo.

Notas

“Graduanda em Historia da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Vinculada ao
Programa de Estudos Medievais - UFRJ. Bolsista de Iniciagéo Cientifica FAPERJ.
1 José Orlandis discorre sobre 0 monarca: “Sisebuto — escribio Isidoro — “fue brillante
em sua palabra, docto en sus pensamientos y bastante instruido en conocimientos
literarios’. Se trata — como puede advertirse — de rasgos tipicos de un hombre culto,
que, para la época que le toco vivir, parecen mas propios de un eclesiastico cultivado

ue de un laico, que fue ademas el mas ilustrado de los reyes visigodos.” Isidoro de

evilha teria dirigido a Sisebuto, dentre outros textos, a primeira redacéo de sua
principal obra, as Etimologias. Estes e outros aspectos da biografia e da trajetdria
politica de Sisebuto podem ser encontrados em ORLANDIS, José. Sisebuto, um
reg/ clemente, sensible y erudito. In: ___. Semblanzas visigodas. Madrid: Rialp,
1992. p. 105-127.
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A IMAGEM REGIA DE AFONSO X NAS MINIATURAS DAS
CANTIGAS DE SANTA MARIA (CASTELA SECULO XIII)

Almir Marques de Souza Junior”

O presente trabalho tem o intuito de apresentar uma pequena analise
das representacdes iconogréficas do rei Afonso X de Castela e Ledo (1257-
1284), também conhecido como Rei Sabio, contidas no cancioneiro das
Cantigas de Santa Maria. Procuraremos nos debrucar, especificamente,
sobre dois pontos principais: o primeiro faz referéncia as caracteristicas
atribuidas a figura de Afonso, mais notadamente as especificidades que
distinguia o rei dos demais homens e conferia-lhe notoriedade prépria; o
segundo trata-se do papel que estas figuragcbes desempenharam na
construcdo de uma imagem do poder régio e da prdpria realeza castelhano-
leonesa, bem como suas relagdes com o universo imaginario do Ocidente
Medieval e da Peninsula Ibérica do século XIII.

Em funcéo da brevidade deste estudo, utilizaremos um restrito nimero
de miniaturas contidas no manuscrito identificado como T.j.1 da biblioteca
do Escorial como fontes primdrias. Serdo elas as cantigas CXXX e CLXIX.

As Cantigas sdo, até hoje, consideradas um importante monumento
da lirica castelhana do século XIII, e j& foram alvo de estudo por parte de
muitos historiadores de nosso tempo. Mesmo assim, grande parte desta
atencdo é majoritariamente dedicada a analise textual deste bem como a
diversa tematica contida nele, enquanto que as pesquisas sobre suas
representacGes iconograficas ainda se encontram, comparativamente, em
desvantagem.

Grosso modo, podemos classificar as cantigas em dois grupos
principais: o primeiro trata-se de narrativas de milagres e historias que
envolvem a Virgem, nas quais ela aparece seja por sua intervengdo direta
ou pela inspiragdo mistica que sua figura produz nas almas piedosas. As
demais, e em menor quantidade, mostram-se como cantos de louvor, mais
sobrios e profundos que os anteriores, nos quais sdo feitas exaltacdes a
figura mariana.

E comum creditar a autoria das Cantigas ao proprio rei Afonso. Porém,
mesmo colocando esta informagao sobre suspeita, é possivel cogitar que o
monarca possuiu alguma participacdo em certo nimero delas. Walter
Mettann, autor de uma das edicdes criticas dos textos das cangdes,* acredita
que o poeta e trovador galego Airas Nunes pode ser o responsavel pela
maior parte das composi¢des. Ainda assim, o debate acerca da questdo da
autoria encontra-se hoje longe de uma resolucéo definitiva. Mas a mera
autoria, tanto das cangdes como das imagens nao € nosso foco principal. O
que nos é relevante estd no fato de as miniaturas do manuscrito T.j.1
tratarem-se de uma expressao do como o préprio poder régio se apresenta
perante os suditos de seu reino, bem como as caracteristicas que ele buscava
associar a figura do governante.

Parece evidente que o inicio da composicdo da obra tinha em vista
alguma ou algumas das cole¢des de lendas marianas que, no século XIII,
se encontravam difundidas por diversos &mbitos do mundo Cristéo.
Contudo, outras fontes também foram utilizadas para constituir o conjunto
de narrativas desta obra, além das lendas marianas. Entre elas encontram-
se outros legendarios latinos da Idade Média, principalmente aqueles que
se encontravam nas cole¢des de santuarios famosos, tradi¢des da cultura
oral prépria da época, bem como outras lendas pagas e de procedéncia
oriental cristianizadas.?
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Atualmente, tem-se noticia de quatro diferentes tipos de manuscritos
contendo as Cantigas de Santa Maria. Acredita-se que 0 mais antigo de todos
esteja localizado hoje na Biblioteca Nacional de Madrid, para onde foi trans-
ferido em 1869, oriundo da Catedral de Toledo. Por esta razdo, é conhecido
ainda como Cadice Toledano. Este documento possui cento e vinte cangdes,
das quais cem encontram-se nos demais manuscritos,® mas vinte e sete outras
ndo se encontram em nenhum dos outros cddices conhecidos.

O segundo codice, e que possui 0 texto mais rico, encontra-se na
Biblioteca de El Escorial (sobre a identificacdo de j.b.2.). Este contém
quatrocentos e dezessete (417) cantigas ilustradas com quarenta iluminuras,
ndo considerando a miniatura que esta no prologo, sendo uma a cada dez
cantigas, e mais as notas musicais de todas as musicas que comporta. As
letras das cangdes, escritas com estilo francés, possuem a primeira letra
grafada com capital azul e adornos encarnados e as demais estrofes se
alternam, sucessivamente, com capitéis encarnados e adornos azuis. A capital
da primeira cantiga é iluminada.*

A biblioteca do Escorial possui ainda outro manuscrito das Cantigas
identificado como T.j.1, contendo apenas cento e noventa e cinco cantares.
Contudo, este codice possui uma grande quantidade de miniaturas (uma
para cada cantiga, acrescidas de duas do prélogo). Abaixo de cada miniatura
h& uma explicacdo de cada cantiga, em prosa castelhana. As cantigas estdo
numeradas em algarismos romanos comegando em | e seguindo até o nimero
CLXXXXV. Se considerarmos que cada cantiga possui um numero variado
de cenas que a ilustram em uma Unica e grande miniatura, existem neste
manuscrito cerca de mil, duzentas e cinqlienta e cinco miniaturas
compreendidas em duzentas e dez paginas, divididas em compartimentos
de oito ou seis figuras por pagina. Valmar acredita que este cddice fora
dividido em dois tomos, ainda que ndo seja possivel determinar se 0 segundo
tomo encontra-se perdido ou mesmo se chegou a ser produzido. Em fungéo
da grande quantidade de material iconografico e de muitas das imagens
serem iluminadas, chama-se, frequentemente, este cddice de cddice rico.

O ultimo cddice a conter estas cangdes se encontra na Biblioteca
Nacional da cidade de Florenca. Nele, existem cento e quatro cantigas nas
quais se podem perceber algumas singelas discrepancias em relagdo as
mesmas apresentadas nos outros manuscritos acima citados, além de duas
outras que s6 se verificam aqui. Suas iluminuras sdo bastante escassas e 0
codice de forma geral se encontra incompleto, uma vez que faltam estrofes
e muitas vinhetas ndo chegaram a ser desenhadas, com as proprias linhas
de notag&o ainda em branco. Marcelino de Menéndez e Pelayo acreditava
que este manuscrito incompleto tratava-se de uma possivel copia que
comecou a ser realizada no século XIV.®

Para este pequeno estudo, utilizaremos algumas imagens do cddice
T.j.1, da Biblioteca do Escorial, o codice rico, justamente pela grande
profusdo miniaturas que retratam a figura do rei Afonso X. Estas miniaturas
sdo fontes de riquissimo material iconogréfico retratando (entre outros
temas) os costumes, a indumentaria, a mobilia, a arquitetura, as armas e 0s
adornos tipicos de sua época. Ndo é dificil notar, em seu conjunto,
representacdes dos diversos tipos da sociedade, desde trabalhadores rurais,
citadinos e comerciantes a clérigos, cavaleiros e reis.

Como ndo poderia deixar de ser, o “circuito de producgdo” ou o
contexto em que foram feitas estas representacdes figurativas mostram-se
como influéncias diretas para a escolha daquelas cenas especificas que
Eoram, através de um duro trabalho, gravadas no codice através da tinta e

0 ouro.
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Grande parte da histéria do reino de Castela do século XIII esta
envolto em sangrentos conflitos armados que mobilizaram ndo sé a parcela
guerreira da sociedade, mas em certa medida toda a populac¢éo do reino
encontrava-se organizada para a guerra.®

Importante ressaltar aqui que a totalidade destes conflitos ndo se
resumia exclusivamente aos embates entre cristdos e mugulmanos,
localizados respectivamente no norte e no sul da Peninsula Ibérica. Nao
eram raros 0s sangrentos embates que envolviam de ambos os lados do
campo de batalha exércitos oriundos do mesmo reino, mergulhados em um
conflito civil.

Estas escaramucas possuiam suas raizes, na grande maioria de seus
casos, em disputas pelo exercicio da autoridade dentro de cada regido,
opondo de um lado a autoridade monarquica e de outro as elites senhoriais.
Cada um destes grupos guardava para si objetivos diametralmente opostos
dos seus rivais. As pretensdes da coroa eram guiadas por suas constantes
tentativas de empreender um controle mais direto sobre as diversas regides
de seus reinos, especialmente aquelas legadas as méaos da nobreza. Esta,
por sua parte, almejava tanto um crescimento de suas possessdes territoriais
como também uma maior autonomia para exercer sua propria justica dentro
de suas terras.

No interior do reino castelhano, vemos por diversas vezes a expresséo
deste tipo de conflito: Ainda no inicio do reinado do predecessor de Afonso,
Fernando I11 (1217-1252), observamos que este monarca precisa lidar com
uma revolta armada, encabegada pela casa dos infantes de Lara, 0s quais se
negavam a reconhecer a autoridade do novo soberano sobre o reino. O
proprio rei Afonso também passou por uma situacéo similar meio século
mais tarde, porém desta vez a aristocracia condal contava com o apoio de
um de seus filhos, Sancho, futuro Sancho IV.

Mas ndo s6 os conflitos caracterizaram a segunda metade do século
X111, muito menos o reinado de Afonso. Tanto na Peninsula Ibérica quanto
no restante da Europa cristd do ocidente é possivel presenciar o grande
crescimento do mundo urbano. Enquanto a economia das cidades crescia,
na mesma medida também se desenvolvia e se especializava o oficio de
artesdo. A propria circulacdo e producéo de livros, por volta do ano de
1250, expandiu-se gradativamente, indo para além do circuito dos scriptoria
monasticos e refletindo as mudangas sociais da Baixa ldade Média. No
préprio periodo do rei sabio, podemos observar as mudangas no dominio
da escrita, entre elas a utilizagdo da lingua castelhana em substitui¢do ao
latim dentro das chancelarias do estado.

Um fendmeno comum ndo sé em Castela foram os constantes
incentivos que as cortes régias deram para produgdo e circulacdo de
importantes materiais que celebrassem a histéria e a cultura de seus
territorios. Foram produzidas, assim, crdnicas que buscavam compilar toda
a historia dos reinos e cangdes que exortavam os antepassados e/ou que
também retratavam as tradiges e o cotidiano das populagdes locais, com
suas crengas, costumes e lendas.

A alcunha empregada a Afonso (de rei sabio) é, em muitos casos,
fruto de seu grande empenho em traduzir obras de autores de diversos
idiomas para a lingua vernéacula,” bem como pela grande producéo interna
de obras de carater historico, pedagégico’ e cultural.®

Mesmo desta forma, ndo podemos nos esquecer que em paralelo a
este crescimento da produgéo cultural, o reino continuava a enfrentar o
incessante problema da contestacdo da autoridade do rei pelas elites se-
nhoriais. A figura régia via-se em uma constante situacdo na qual o seu
dominio necessitava ser
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afirmado perante os poderes locais. Acreditamos que nesta empreitada, as
miniaturas das Cantigas de Santa Maria desempenharam um importante
papel junto ao imaginario castelhano. Na medida em que estas imagens
presentificavam as idéias que povoavam o universo mental dos homens,
elas serviram, na mesma medida, para fortificar a presenca da figura do
soberano dentro de seu proprio territorio. Assim, este é representado com
seus devidos atributos e insignias, para que todos possam ver e sentir a
presenca do seu governante regendo e governando seus suditos.

Vejamos como tal idéia pode ser percebida nas supracitadas
iluminuras do manuscrito T.j.1.. Comecemos pela cantiga CLXIX: em sua
segunda cena podemos ver o rei sabio recebendo um grupo de mugulmanos
em audiéncial®. Esta cena, segundo o proprio cancioneiro, se passa na cidade
de Mdrcia e retrata os mouros da cidade pedindo ao rei que removesse de
la uma igreja consagrada a Santa Maria, pedido este prontamente negado
pelo monarca.

Nela, podemos ver o rei Afonso sentado sobre o trono com a comitiva
islamica de quatro homens a sua frente. A esquerda se localizam dois
soldados cristdos com capacete e pode-se ver que um deles possui uma
espada, e ao fundo distinguiram-se trés outros homens.

Primeiramente percebemos como os icones que representam o reino
estdo fartamente presentes nesta cena. Tanto sobre o assento sobre o qual 0
governante se encontra como também sobre seu manto e sua coroa,
observamos uma profusao de simbolos gravados com linha de ouro. Estes
icones sdo aqueles responsaveis por dar nome ao proprio reino de Castela
e Ledo.

Ao nos determos por um instante sobre a coroa do rei podemos
perceber uma importante questdo: a insignia que repousa sobre a sua cabeca
na segunda cena é diferente das outras representadas em outras cenas da
mesma cantiga. Toda a figura que acompanha o cantico mostra o rei Afonso
em dois momentos distintos. Nesta cena, sobre a qual nos detivemos acima,
o0 rei porta uma coroa fechada, similar a um capacete. Na cena seguinte,
vemos o rei Jaime de Aragdo portando uma coroa aberta de florées, diferente
da primeira miniatura de Afonso X. A quarta cena volta a retratar o rei
s&bio, mas agora ele jA com uma coroa aberta, similar aquela utilizada pelo
rei Jaime.

Notamos, assim, que a diferente coroa utilizada pelo monarca
castelhano na cena pode se tratar da representagdo de uma coroa imperial.
A aluséo seria completamente plausivel uma vez que temos conhecimento
das inimeras tentativas efetuadas pelos reis leoneses e castelhanos em
implantar, entre fins do século X1 e meados do XIII, um “império” na
regido ibérica.

As pretensdes do nucleo castelhano-leonés ndo eram infundadas.
Desde o século IX seus monarcas, a comecar for Afonso 111 (848-910), ja
vinham buscando construir uma base de sustentacéo legitima de sua
descendéncia ligando-a aos antigos reis visigodos. Desta maneira,
clamavam para si uma suposta “missdo” de restaurar a Espanha que seus
antepassados governaram.

Valendo-se deste mesmo arsenal histérico-simbdlico, outro Afonso,
0 VI (1040-1109), também havia desenvolvido um discurso — amparado
em um significativo poder militar que The permitiu uma grande expanséo
das fronteiras de seu reino — acabano por proclamar-se imperator toutius
Hispaniae. Este titulo, que de forma alguma se propunha a ser meramente
honorifico, foi transmitido ao seu neto, Afonso VII (1126-1157), que teve
sua autoridade reconhecida pelos soberanos de Navarra e Aragéo.
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E importante ressaltar que a coroa de Castela ja vinha buscando,
desde a sua separagdo do reino de Ledo em 1157, reunir ndo s6 ambas as
coroas, mas todos os reinos peninsulares sobre seu comando, usando para
isso ndo sd a linguagem das armas, mas também valendo-se de numerosos
casamentos realizados entre as familias reais das diferentes regides.*?

Estas pretensdes imperiais alcangam, em certa medida, o século XI11
e o reinado de Afonso X. Seu pai, Fernando Ill, ja havia empreendido uma
expansao territorial sem precedentes sobre 0s reinos mugulmanos de taifas,
localizados no sul da peninsula. Afonso via-se em, seu reinado, na posi¢do
de consolidar a empreitada de seu pai. Precisava manter sobre seu dominio
ndo s6 as conquistas mugulmanas, mas também a porg¢éo territorial
correspondente ao antigo reino leonés, anexado em 1236, tarefa esta que,
conforma citamos acima n&o se mostrou facil.

Além de manter unido o reino com suas novas e largas fronteiras,
Afonso também investiu seus esfor¢cos em uma arrojada empreitada
pleiteando o trono imperial. Tal iniciativa pode ser percebida ndo apenas
como um intento de alcangar uma soberania dentro da peninsula, mas
também sobre toda a cristandade.

Como neto do antigo imperador germanico Frederico 11, o rei usa de
sua linhagem materna para candidatar-se posto de “rei dos romanos” em
1256. O episddio foi possivel no momento em que, por razdo da morte do
imperador Conrado 1V, as cidades de Pizza e Marselha ofereceram a Afonso
X o diadema do Sacro Império Germanico. Com isso, 0 monarca passa a
pleitear junto ao papa o reconhecimento necessario para, finalmente, utilizar
a insignia do império.=®

Neste contexto, a presenca de uma coroa imperial nos manuscritos
das Cantigas de Santa Maria mostra-nos as aspira¢fes da realeza castelhana
ao trono do império germanico. A busca pelo diadema imperial s se
encerraria duas décadas ap6s o inicio de sua busca, em 1275, em fungdo do
intenso desgaste interno que a figura do rei sofreu e das dispendiosas somas
de riquezas gastas com o “fecho del imperio”. Foi justamente enquanto o
governante estava absorvido pela empreitada imperial que o nobres de seu
reino aproveitaram-se para tentar destrona-lo em favor de seu filho Sancho.

Mesmo assim, é de se notar a valiosa importancia concedida pelo
iluminador ao detalhe da coroa régia. Conforme vimos, o reinado de Afonso
também foi permeado pelo constante (e dificil) processo de afirmagéo de
sua soberania dentro do territério castelhano-leonés. Dentro desta légica,
a demonstragdo da majestade real através das insignias de poder possuia
um impacto maior do que a demonstragdo (aparente ou ndo) das suas
virtudes.*

Bernard Guenée também afirmava que o poder dos principes estava
associado, diretamente, a existéncia destes objetos,® e por estas razdes
acredito que a miniatura expresse tdo veementemente os diferentes tipos
de coroa utilizados por Afonso.

Contudo, ndo podemos menosprezar a existéncia da segunda coroa.
Mesmo ndo sendo o adorno do império, a coroa com flordes configura-se
como um simbolo de que a autoridade régia é legitima e representa a
autoridade de Deus na Terra. Nieto Soria ja havia nos mostrado que na
Castela baixo-medieval, bem como em outros pontos da cristandade latina,
era forte a crenca de que o poder dos reis, bem como a prépria instituicéo
da realeza, advinha diretamente da divindade.'® Desta maneira, o rei cristdo
configurava-se como um verdadeiro representante dos designios divinos
no plano material, um verdadeiro vigario de Deus.
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Em toda a iluminura da cantiga CLXIX podemos observar que o
simbolo que identifica a legitimidade concedida pela vinculagdo com os
poderes celestes esta na coroa. Através dela os reis Afonso e Jaime se asse-
melham entre si e também & propria Santa Maria, que porta um ornato
semelhante ao dos monarcas. Por sua vez, a auséncia deste objeto denota a
falta de legitimidade e/ou de apoio divino ao governante, como é o caso do
rei mouro mostrado na cangao.

Em Castela, o reflexo mais evidente da forga com que esta crenga em
uma origem divina da autoridade real estava difundida, se encontrava na
expressdo correntemente utilizada “Rey por la gracia de Dios” (rex dei
gratia), desde o século X1 pelos monarcas do reino.'” Gragas a estas teorias,
o0 poder dos reis castelhanos era considerado legitimo, sem a utilizagdo de
outros artificios rituais, tais como eram utilizados pelas casas régias de
Franca e Inglaterra.’®

A crenga numa vinculagéo direta dos reis castelhanos com os poderes
celestes garantia-lhes a autoridade necesséaria para que seu poder fosse
reconhecido por seus suditos sem que sua origem fosse contestada. O prdprio
predecessor de Afonso no trono real, Fernando 111 (1217-1252), chamado
de “O Santo”, também se valeu da idéia de um vicariato régio para afirmar
sua autoridade.

A busca por esta semelhanca entre reis castelhanos com santos ou
figuras religiosas de extremo prestigio no &mbito da cultura cristd ndo se
expressava apenas através do diadema régio que Afonso X e Santa Maria
portavam, mas também pode ser percebida por outras insignias da realeza.
Uma delas é o proprio manto régio que o monarca veste, adornado com
castelos e ledes gravados em linha de ouro. Verificamos que tanto a Virgem
como 0 proprio Jesus também vestem uma capa semelhante na cangéo
CXXX (ilustracéo 5) procurando, desta maneira, fazer desta relago a mais
forte possivel. Nesta mesma imagem, a figura de Jesus é mostrada com
caracteristicas régias, uma vez que, além do manto, h4 em sua mdo um
globo _ccl)m uma cruz, simbolo comumente utilizado para representar o poder
imperial.

Pudemos perceber, assim, como as representacdes figuradas do rei
Afonso X puderam se configurar em um instrumento para afirmacéo de
sua soberania dentro de seu proprio reino.

Em meio a uma conjuntura em que o monarca se via na posicéo de
continuar a obra expansionista de seu pai, observamos os intentos do rei
para preservar a unidade de seu territorio e alargar suas fronteiras. Porém,
0 que se percebeu foi uma profunda insatisfagdo de setores da nobreza com
a administragdo central, o que acabou por langar o reino em numerosos
conflitos civis.

A utilizagdo do cancioneiro mariano teve, nesta l6gica, fundamental
importancia, pois a popularidade de suas cantigas serviu como instrumento
de propaganda para divulgar um discurso aonde a prépria autoridade régia
tentava reafirmar a sua superioridade frente aos poderes locais.

Através das representacOes iconogréficas da figura real contidas neste
documento destacamos duas principais intengfes da autoridade central:
1)Ressaltar as principais insigneas que caracterizavam o poder régio (co-
roa, manto, globo) e sua posse pela realeza castelhano-leonesa. 2) vincular
aos governantes deste reino e detentores destas mesmas insignias, a ima-
gem de uma realeza sagrada, tanto inspirada por Deus como pelos santos.
E justamente o estabelecimento de uma relacdo direta entre 0 monarca e a
e adivindade que apresentava uma nova forma de perceber a autoridade do
rei: segundo ela, a obediéncia aos seus designios passa a ser compreendida
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como uma maneira de alcangar a Virgem e, por conseguinte, a propria
salvacdo do espirito. Nesta relacéo o rei se encontrava evidentemente no
centro, entre seus suditos e a figura divina.

Verificamos, na mesma medida, que os ideais de construgdo de um
império na Espanha mostravam ainda grande forca com Afonso X. Ainda
gue seu intento de se coroar rei dos romanos ndo tenha tido o sucesso

esejado, pudemos perceber que na Peninsula Ibérica existia a concepgédo
de que o império nao precisava ser Unico. Mesmo que os reis castelhano-
leoneses ndo continuassem a se proclamar legitimos imperadores, a forma
pelas quais estes ainda concebiam os fundamentos de sua autoridade
encontrava-se calcada, ainda, em modelos imperiais.

Contudo, estes reis almejavam realmente ser “vistos” como tais. Nesta
fungdo, as iluminuras das Cantigas desempenham um papel primordial,
pois uma vez que se tratavam de um conjunto de imagens ricamente
iluminadas, sua principal finalidade era ser visto justamente por aqueles
homens, os quais o discurso de afirmagédo da autoridade almejava alcancar:
as elites nobres, em especial os condes. O préprio ambiente de circulagéo
destas imagens é responsavel por sua rica elaboracdo. O paco régio
mostrava-se como um local ideal para o desenvolvimento de todo um
espetaculo de glorificacdo do governante. L4, a percepgdo visual destas
iluminuras auxiliaria a construir e consolidar no espirito dos homens do
reino uma concepcdo acerca da grandiosidade e da majestade de sua
monarquia.

ANexos

llustracéo 3 - Cantiga CXXX
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O REI JUSTO E O REI CRUEL: IMAGENS EM OPOSICAO EM
FERNAO LOPES E PERO LOPEZ DE AYALA

Ana Carolina Delgado Vieira”

Toda cronica é capaz de elaborar um local da memodria. Local este
que acaba sendo construido pelo cronista na trajetoria de resgate dos mitos
do passado que merecam ser eternizados na sua Histéria. Todo cronista
sabe que sua tarefa em colocar em crénicas os importantes feitos de seus
monarcas, além da fixagdo de um registro histérico, também carrega em si
uma consideravel e duradoura forga didatica em sua criagéo.

A Crbnica, forjada a luz de um olhar direcionado do seu autor, é um
espaco constante de transcri¢des e criagdes de discursos. Analisar este tipo
de documento histoérico é perceber a existéncia de um mosaico de outros
registros, que carregam em si a intencionalidade do cronista na concepgdo
de sua obra.

A proposta deste trabalho é nos aproximar da Crénica de D. Pedro
I de Ferndo Lopes (1385-1460), a fim de se compreender os espagos de
apropriacdo e de silenciamento de outras fontes na sua prépria obra.
Pretendemos aqui compara-la com o trabalho de Pero Lopez de Ayala (1332-
1407), enquanto este construiu a memdria do Rei D. Pedro | de Castela
(1350-1369).

Compreender as imagens delineadas por estes dois cronistas através
dos atributos das virtudes cristds, que se manifestam ou se ausentam nas
figuras reais, é a idéia que orienta este trabalho na leitura e interpretagéo
de dois cronistas ibéricos no final do século XIV.

Além de carregar em si um discurso que evidencia a intencionalidade
do seu criador, a cronica nos apresenta a concepg¢ao medieval da Historia
enquanto um modelo ordenado. Organizador e criador da Histdria Universal,
0 comeco e o fim do tempo dos homens é determinado pelos designios de
Deus e, portanto, toda a trajetdria histdrica dos personagens envolvidos
neste enredo é justificavel a partir de suas acdes. Tudo é ordenado aos
olhos do cronista, uma vez que a Histéria, nada mais é do que uma
representacdo dos desejos divinos.

E por evocar cronistas, acreditamos ndo ser necessario fazer um
levantamento minucioso da biografia dos autores que iremos citar aqui,
uma vez que suas trajetorias pessoais ja foram esquadrinhadas em diversos
estudos. Faz-se importante sempre ressaltar que Ferndo Lopes era o cronista
oficial contratado por D. Duarte (1433-1438) e, portanto, a servi¢co da
dinastia de Avis. Lopes enquanto guarda-mor da Torre do Tombo teve acesso
a diversos documentos de chancelaria, testamentos, bulas papais entre outros
materiais que legitimavam a histéria que o cronista procurava resgatar,
além de usufruir de relatos orais e até mesmo lendarios que ainda circulavam
na sociedade portuguesa no século XV.

Além deste corpus documental, o cronista fez referéncias a fontes
classicas, tais como Tito Livio, Cicero, Ovidio e Aristoteles e como bom
cristdo, também escreveu influenciado por grandes teéricos dos homens da
Igreja, como Santo Agostinho e Eusébio de Cesarea. Importante destacar
que a evocacgdo dos antigos, mesmo que escassa em suas cronicas, era
providencial no sentido de oferecer a autenticidade ao seu relato, ou mesmo
para comprovar atraves dos doutos a projecdo de certos valores de seu
tempo na construgdo da memdria dos feitos de seus reis.

Mas apesar destas influéncias tedricas, um cronista em especial
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influenciou marcadamente o trabalho de Ferndo Lopes ao longo de sua
trilogia. Pero Lopez de Ayala nasceu em 1332 e descendia de uma importante
familia aristocratica. Fazendo um geral retrospecto de sua vida diplomatica,
Ayala serviu a quatro monarcas em sua trajetoria: D. Pedro I, D. Henrique
I, D. Juan | e por fim, D. Henrique Ill, sendo cronista oficial de todos
estes.

Ao que nos interessa, as Crdnicas acabam por revelar o “historiador”
que também havia em Ayala. Tal como Ferndo Lopes, Ayala também
estabelece um compromisso e um “desejo de fixacdo da verdade™ ao
historiar sobre a memdria dos reis de Castela.

Como “la memdria de los omes es muy flaca”,? o trabalho do cronista
é essencial, uma vez que sera através da douta pena do Gran Canciller de
Castilla que os bons e os maus exemplos séo eternizados aos Principes,
“porque los que despues dellos viniesen, leyéndolas, tomasen mejor é mayor
esfuerzo de facer bien, é de se guardar de facer mal”.?

Ferndo Lopes constroi seu discurso ao longo da Crénica de D. Pedro
I, tentando n&do apenas recolher evidéncias documentais sobre o passado
do seu monarca, mas principalmente, bebendo diretamente a fonte de outros
textos que ja haviam historiado sobre os feitos de outros reis. Desta forma,
o0 cronista pode criar e transcrever discursos diversos, onde algumas vezes
podemos sentir a ténica das reapropria¢cbes documentais e, em outros
momentos, sentimos o providencial esquecimento das fontes de inspiracdo
do cronista.

Ora falando através das suas fontes, ora discursando através das
palavras de Pero Lopez de Ayala, Ferndo Lopes se move com destreza
sobre os relatos alheios, sem qualquer pudor em reaproveita-los de modo
quase literal.

Em sua crdnica, Ferndo Lopes registra a presenca de um monarca
pacificador e ao mesmo tempo justiceiro, que foi capaz de oferecer aos
portugueses um reino “que taaes dez annos numca ouve em Portugal”.* D.
Pedro | (1357-1367) aparece no registro do cronista, enquanto Rei legitimo,
fonte direta da justica, poder onipotente e onipresente, modelo de perfeigéo
e de virtude. E através dele e de suas prerrogativas que ele bem governara
0 regnum. Mas o Rei Justiceiro também foi o Rei Cruel e ainda o Rei Cru.
Ficou conhecido por sua personalidade impetuosa, impulsiva e apaixonada,
assim como pelos seus “excessos” em causas que ndo “pareciam” exigir
tanta rigidez.

Além desta imagem dubia, que ora se contrapde, ora se completa, a
Cronicade D. Pedro | guarda mais particularidades. Formada por quarenta
e quatro capitulos, a cronica de Ferndo Lopes evoca a memdria dos fatos
castelhanos e de seu monarca em vinte e quatro deles, fazendo com que
cerca de 54% da crbnica portuguesa verse sobre os feitos de Castela.

A utilizacdo dos registros de Ayala por Ferndo Lopes deve ser vista
com cautela. Ha momentos de aproximagoes, mas também ha instantes de
estratégicas omissdes. Iremos adiante comparar a imagem construida por
Ferndo Lopes para seu Justiceiro portugués, em contraposi¢do a imagem
que nos é apresentada em sua cronica do Cruel monarca castelhano.

Devemos tentar perceber o quanto — e de que forma - nossos objetos
de estudo abordaram a figura do monarca e do seu oficio de administrar o
regnum. Em Ferndo Lopes, de modo geral, D. Pedro I nos é apresentado
segundo um modelo nobre e virtuoso que se contrapde ao D. Pedro
castelhano, de fei¢Bes rudes e elementares. O cronista apresenta o seu Rei
desta forma:
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Este Rei Dom Pedro era muito gago; e foi sempre grande
cacador, e monteiro seendo Iffante, e depois que foi Rei
(...) muito viandeiro, sem seer comedor mais que outro
homem per onde andava fartas de vianda em grande abas-
tanca. Elle foi criador de fidalgos de linhagem [e] (...)
acregentou muito nas comtias dos fidallgos. A toda gente
era galardoador dos servigos que Ihe fezessem; e nom
soomente dos que faziam a elle, mas do que aviam feitos
a seu padre.®

Por sua vez, o cronista nos retrata a imagem oposta do rei-modelo.
Percebemos entéo, como ele nos apresenta a figura do anti-rei castelhano:

Elle foi muito compridor de toda cousa que Ihe sua natural
e desordenada vontade requeria (...) foi muito arredado
das manhas e comdigodes, que aos boons Reis compre
daver, ca el dizem que foi mui luxurioso, de guisa que
quaaes quer molheres que lhe bem pareciam, posto que
filhas dalgo e molheres de cavaleiros fossem (...) que nom
guardava mais huumas que outras.®

Entretanto, ndo é s6 no plano das imagens que se encerram as
diferengas. Para o cronista portugués, o seu Rei é modelo do bom governo,
enquanto que o Rei castelhano adota uma postura que se afasta de todas as
virtudes cristas.

O exemplo do bom monarca portugués nos é dado por Lopes quando
este afirma que El-Rei:

Era ainda de boom desembargo aos que requeriam bem e
mercee (...). Amava muito de fazer justica com dereito; e
assi como quem faz correicom, andava pollo Reino; e
visitada huuma parte nom lhe esquecia de hir veer a outra
(...); e se a escriptura afirma, que por o Rei nom fazer
justica, vem as tempestades (...) sobre o poboo, nom se
pode assi dizer deste.”

Ja nosso Rei castelhano, “era muito cobii¢oso do alheo por maa e
desordenada maneira, e nom queria homem em seu consselho, salvo que
Ihe louvasse sua rasom e quamto fazia”.® E ao invés de agraciar seus suditos
com mercés, tal como fazia generosamente 0 monarca portugués, D.Pedro
de Castela: “Matou muitas honrradas pessoas, dellas sem razom (...) em
tanto que muitos boons se afastavom delle, muito anojados por temor de
morte, ca nenhuum nom era com el seguro, posto que o bem servisse, e Ihe
el muita mercee e honrra fezesse.”®

Quando versam sobre 0 modo de governar, estes dois cronistas
ibéricos tém como modelo o ideal da Justi¢a enquanto uma virtude méaxima,
necessaria tanto para o povo, quanto para o Rei. A aplicacdo da Justica é
entdo desejavel pois faz parte do oficio do Rei, todavia, a virtude da Justica
ndo é qualidade inerente a todos os monarcas, como nos ensina Fernao
Lopes.® Ela é esperada, mas ndo é natural a todos os homens, ja que como
todo bom modelo de sociedade cristd, o imaginario social deve carregar
em si 0 embate de elementos maniqueistas.

D.Pedro | agia por sua “natural enclinagom”, refreando todos “os
males, regendo bem seu Reino”* como bem ressalta Lopes, para que o
leitor ndo tenha ddvidas sobre isso. Em oposicao a esta imagem, temos em
Ayala uma clara reprovagdo a um soberano que, por ventura, ndo traga o
atributo da justica em sua nascenca: “Por el Rey matar hombres, no llaman
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justiciero, / Que seria nombre falso, mas prdprio es carnicero”.’? Sabemos
a quem possivelmente o cronista castelhano esteja versando.

Mesmo quando Lopes escreve que nem todos 0os monarcas sao
abengoados por esta virtude, abre-se aqui o espago da comparagao, entre o
bom governo e a conduta reprovavel; entre a castidade, a temperanca e a
“natural e desordenada vontade”.*® Os resultados destas “escolhas” seréo
evidenciados no momento em que elas passam a delinear o perfil e as
primeiras caracteristicas do sutil embate entre o Rex Justus e o Rex Crudelis.

Embate este que é sentido através da construgdo do discurso dos
cronistas. Raros sdo 0s momentos onde Ayala se refere a figura de D.Pedro
de Castela como sendo “seu Senhor”. Mesmo na coroagdo de D.Henrique
11, na cidade de Calahorra, o cronista castelhano ndo economiza elogios ao
Seu NovVo monarca, assim como também é generoso ao descrever as imagens
da feliz aclamacéo de Henrique 11, enquanto que Pedro |, ja enfraquecido,
era vencido pelos conflitos dos Trastdmara.

Inimeros sdo os exemplos onde presenciamos na crénica portuguesa
os silenciamentos de Ferndo Lopes em relacéo a cronica de Ayala, ou mesmo
0s momentos em que o cronista constréi um discurso que tenciona colocar
0 modo de governar dos dois monarcas em uma l6gica comparativa, com
Obvias perdas para o Rei castelhano.

Quando Lopes na Cronica de Dom Pedro I relata os motivos pelos
quais D.Pedro de Castela deflagrou guerra contra o reino de Aragéo, Lopes
omite estrategicamente algumas passagens da crbnica castelhana.
Acreditamos que estes momentos de siléncio se deram néo por descuido
ou por tentativas de sintese por parte de Lopes. E possivel perceber que as
omissdes colocam no esquecimento algumas motivagdes importantes que
justificariam a guerra contra Aragéao, assim como providencialmente deixam
de explicar, com a énfase que traz a crénica de Ayala, uma relevante situacao
de agravo patrocinada por um cavaleiro aragonés contra o Rei castelhano.
Neste caso, Lopes nomeia a acdo de retaliagdo de D. Pedro de Castela
enquanto uma “destemperada sanha”,** transformando significativamente
o0 termo “facer justicia”,*® como aparece no original em Ayala.

Como esperado, a forma do discurso nos revela a postura e o juizo
que o cronista tem sobre seu objeto de apreciagdo. Toda e qualquer ato de
punigdo patrocinado por D. Pedro de Castela sera caraterizado enquanto
acles de “vimgamga desarrazoada”.'® Apesar de ser também conhecido
por sua rigidez, o monarca portugués normalmente ndo nos é apresentado
pelo cronista possuido por uma “incontrolavel sanha” e com “desejos de
vingancgas”. Aos olhos do cronista portugués, o seu Senhor nunca “manda
matar” como o seu sobrinho, ele sim executa a justi¢a,'” que é antes de
mais nada, uma virtude.

Quase em tom irdnico, Ferndo Lopes avisa ao leitor no capitulo XXVI
da Cronica de D.Pedro I, que ird suspender o relato dos feitos de D.Pedro
de Castela para retomar as coisas de Portugal, anunciando que deixa entéo
“elRei em Sevilha, matamdo e premdemdo quaaes vos depois
comtaremos”.*® E de fato, Lopes cumpre o prometido. Retomando os feitos
do Pedro castelhano no capitulo XXXII, o cronista portugués consegue
relatar em poucas linhas um saldo de quatro execuc8es, um caso de degredo
e pelo menos outros dois de prisdo. Todos estes fatos ndo ganham maiores
descricdes, a ndo ser um laconico adjetivo aos executados, que foram
assassinados por Dom Pedro por “mui cruel morte”.*°

Apenas como um interessante contraponto, todas as sentencas de
execuc¢do, degredo e prisdo presentes neste excerto de Lopes, aparecerao
em Ayala sob a forma de trés longos capitulos.? Todas elas relatando

30 VI Semana de Estudos Medievais



minuciosamente as situagdes de agravo pelas quais os condenados se viram
envolvidos. Até mesmo Ayala que ndo teceu um discurso tdo laudatério
quanto Lopes, consegue colocar nestes capitulos uma tdnica de concordancia
com as atitudes de D. Pedro de Castela, em oposi¢do ao julgamento de
Lopes.

E importante atentar que toda a construcdo das cronicas de Ferndo
Lopes caminha em uma perspectiva diacrénica. Assim como 0s
reaproveitamentos da Cronica de Pero Lopez de Ayala e as diferentes tonicas
ao se descrever as imagens do modelo e do anti-Rei, temos uma série de
elementos que colaboraram na formacg&o de um relato que culmina com a
legitimacdo de uma nova dinastia. H4 uma importante passagem na Cronica
de Dom Pedro |, onde o Rei, através de um sonho, predestina que seu
filho Jodo, o entdo Mestre da Ordem de Avis, é o eleito para a salvagdo de
seu reino:

(...) por que eu sonhava huuma noite 0 mais estranho
sonho que vos vistes: a mim paregia (...) que eu viia todo
Portugal arder em fogo, de guisa que todo o reino paregia
huuma fugueira; e estamdo assi espamtado veemdo tal
cousa, viinha este meu filho Johanne com huuma vara na
méao, e com ella apagava aquelle fogo todo (...), alguns
gramdes feitos lhe aviam de sahir damtre as mados.?

Maravilhas de Deus que se multiplicam ao longo da cronica e
confirmam que a histdria evolui a partir dos desejos divinos, tal como se
seguissem um modelo organizado e predestinado desde a sua origem. Nesta
historia, o homem ndo atua enquanto elemento transformador da realidade;
para o cronista, as béngéos séo frutos apenas das obras de Deus.

Como mais uma criacao de Lopes, temos a invencdo da Sétima ldade
Cristd, onde o cronista acrescenta um novo tempo a concepgéo da historia
dos homens concebida por Beda e Eusébio de Cesarea. A Sétima ldade
Crista, que se inicia no tempo de D.Jodo |, é o tempo de novos homens, de
uma nova era “na quall se levamtou um mundo novo, e nova geeragom de
gemtes”.?? E nesta alegoria temporal legitimada por Ferndo Lopes que o
cronista evidencia o quanto Deus esté presente para inspirar as a¢fes dos
homens do regnum.

Serd neste espaco de criaces e transcricdes documentais que a tarefa
do cronista vai sendo cumprida. Mais do que um relato sobre a sua historia,
Ferndo Lopes ajudou a construir e a sedimentar o destino portugués, o
mito do reino que havia de se cumprir, gragas aos desejos da providéncia
divina, e gracas a forga didética permanente de suas cronicas.

Tanto o discurso de Lopes quanto o de Ayala possuem uma
determinada intencionalidade, afinal ¢ através do trabalho do cronista que
se é construida a memoria do passado, que servira de modelo a sua
contemporaneidade. Mais do que a preservagdo de fatos histdricos, a cronica
— assim como os exemplum na Idade Média — conservardo o registro de
boas e méas acbes e terdo como clara proposta uma finalidade também
didatica de “formar e educar no presente”.z

Notas

* Graduanda em Histdria da Universidade de S&o Paulo. )

! FERNANDES, Emilio M. Froissart, Ayala e Fernéo Lopes: 0 compromisso de trés
cronistas ante a crise dos finais do século XIV. Histéria & Critica, Lisboa, v.12, p.
57-62, 1985. p. 58.
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A ICONOGRAFIA DAS PROFUNDEZAS: AS REPRESENTAGCOES
DA DESCIDA AO LIMBO DE ANDREA MANTEGNA (1431-1506)

*

André Guimaraes Mesquita

A Descida de Cristo as Profundezas é um tema essencial na crenga
cristd do Ocidente Medieval. Sua tradi¢cdo remonta ao refrigerium dos
primeiros séculos cristdos, em outra concepgdo, ao “seio de Abrado”, ou
ainda a “mansdo dos mortos”, locais de espera dos futuros eleitos pela
salvacdo com a vinda de Cristo.! Tais concepgOes duram até o século XIlI,
com a afirmagdo do Limbo como importante teologimeno — um axioma
teoldgico assegurando-o como parte da geografia do Além.? Assim, é
entendido como uma zona neutra localizada na entrada do inferno. O
episddio € narrado no Evangelho ap6crifo de Nicodemos e conta que no
tempo entre Sua Morte e Ressurrei¢do, Cristo desce as Profundezas, mais
especificamente ao Limbo, onde estdo as almas justas dos profetas e
Patriarcas do Antigo Testamento. Embora fossem eleitos, esperavam a vinda
do Salvador para serem admitidos no Paraiso e assim, Ele arrebenta os
portG%s do Inferno, liberta os justos e assinala Seu triunfo sobre a morte e
o Diabo.

A Descida de Cristo ao Limbo, que é narrada no apécrifo de
Nicodemus e recontada na Legenda Aurea®, ocorre nos trés dias entre Sua
Morte e Ressurrei¢do. Trata-se de uma passagem especial da Paix&o de
Cristo, em que ndo ha testemunhos visuais e com apenas um relato sumario
— 0 que denota a dificuldade de sua representacdo iconografica.

Os atos representados sdo, desta forma, convencionais bem como as
representacdes do locus-Limbo — néo é céu, terra, inferno ou purgatorio.
As dificuldades de representagéo deste “néo-lugar” e os atos que se seguiram
ali, tém implicacBes diretas para a composicdo iconogréafica e para as
representagoes espaciais nas cenas, principalmente a partir do Trecento, no
norte da peninsula italica, quando ha um comeco de preocupagdo com tais
guestﬁes. Desta forma, pode-se notar certas tradi¢des para a representacdo

a tematica, nesta regido.

Pde-se, entdo uma importante questao: “por que representar a Descida
ao Limbo?”. E na Descida que Cristo “arrebenta os portdes das profundezas
e resgata os Patriarcas, vencendo a morte e o Diabo”. Esta Descida é pregada
desde o Credo de Nicéia, em 325, apoiando a salvacdo dos bons e justos.
Faz sentido aqui lembrar que 0 homem do Ocidente Medieval tem obsessdo
pela salvagdo de sua alma. Este é o cerne das preocupacfes de cunho
escatoldgico dos cristdos, ou seja, questdo central para entender a cultura
religiosa na Idade Média, e ainda no século XV.

O tema, de fato ndo é incomum em imagens de tradi¢des bizantinas,
a partir do Trecento, no norte da Italia. Importantes pintores como o sienense
Duccio (c.1255-1316) e o florentino Giotto (c.1266-1337), entre outros, 0
representaram de acordo com tradigdes especificas. E, no entanto, na
segunda metade do século XV que esta temética ganha novas possibilidades
iconogréficas, com os trabalhos do desenhista, pintor e gravador Andrea
Mantegna (1431-1506), ativo em Mantua de 1460 até sua morte.®

Como era comum em sua época, Mantegna atuou em diversas areas,
como a pintura e a gravura. Foi em Mantua, a partir de 1460, na qualidade
de mais importante artifice da corte dos Gonzaga, que desenvolve seus
trabalhos gravados, bem como outros que serdo abordados nesta
apresentacdo. S8o especificamente quatro representacdes da Descida ao
Limbo, sendo dois desenhos, uma pintura e uma gravura* — esta Gltima
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estudada a partir de um exemplar original da Fundagdo Biblioteca Nacional,
do Rio de Janeiro.

Durante muitas décadas a chamada Histdria da Arte estudou as
transformacg0es inerentes a estilos e épocas. O que é proposto aqui € um
outro tipo de enfoque — mais calcado em uma histéria da imagem como
pensada por Hans Belting® — que passa pela iconografia, e mostra
preocupagdes mais contemporaneas da area. Com tal intuito, esta
comunicagdo tem como objetivo comparar as representagdes atribuidas a
Mantegna com imagens anteriores de mesma temaética. Desta forma,
pretende-se assinalar como aquelas quatro representagfes da Descida ao
Limbo apropriam-se de tradices iconogréficas anteriores ao artista, e
apontar como tais tradigdes sao renovadas, criando imagens impactantes e
dramaéticas.

No Trecento, as representacdes da Descida ao Limbo sdo mais comuns
em Igrejas, em afrescos nas paredes ou em painéis de madeira. Tais
representacdes trazem a tona uma série de tradi¢des, principalmente no
que se refere ao tratamento do espaco, das figuras de Cristo e dos Patriarcas
e da composicéo da cena. Elas serdo trabalhadas por diversos pintores dos
principais centros do norte da Italia como os ja citados Duccio (c.1255-
1316)" e Giotto (c.1266-1337).8 Ao observar suas representa¢des da Descida
ao Limbo, podemos apontar algumas caracteristicas principais comuns,
como a caverna rochosa onde se localiza o Limbo, com um pdrtico destruido
e um espaco interno mostrado através de paredes recortadas, permitindo
ao observador entender o que se passa. A cena é construida da esquerda
para a direita, como que contando uma histéria — caracteristica comum na
iconografia religiosa da ldade Média — e a figura de Cristo é representada
a esquerda, se agachando a fim de alcangar a méo de Addo, segundo a
passagem. Outros importantes pintores do Trecento, como Pietro Lorenzetti
(c.1280-1348),° que representa o tema em Assis, e Andrea da Firenze
(c.1343-1377),%° mostram o tema segundo as mesmas tradi¢des — o Diabo
geralmente representado no chéo, aos pés de Cristo, marcando Sua vitoria.
Este j& carrega o estandarte da Ressurrei¢do com a cruz, nas cores vermelha
e branca. As figuras dos Patriarcas sdo representadas justapostas em
quantidade variavel.

Essas caracteristicas comuns as imagens da Descida ao Limbo do
Trecento, denotam tradicOes de representacdo da tematica e se mantém como
indicativos de um novo valor do espaco nas composi¢des. No Quattrocento,
com o desenvolvimento de uma apurada teoria artistica, o tratamento do
espaco ganha assim, novos rumos, mas os elementos principais continuam
representados de maneira semelhante. Em exemplos como o de Fra Angelico
(c.1395-1455)" e 0 do Maestro Dell’Osservanza (ativo em Siena em 1445-
55),12 0 momento da passagem € outro, ou pelo menos a maneira como foi
solucionada a representacéo da narrativa. Aqui, Cristo esta dentro do Limbo,
quando estende o brago direito a Ad&o. Isso implica em uma diferente
disposicéo espacial, pelo menos na representagdo de Fra Angelico, toda
centrada no espago interno do Limbo. As figuras dos Patriarcas se
aglomeram no centro da cena, colaborando com uma idéia de profundidade
espacial passada pelo jogo de luz e sombras, do interior da caverna.

Dois outros expoentes do Quattrocento, no entanto, mostram uma
continuidade daquelas tradicdes: Jacopo Bellini (c.1396-c.1470) e Donatello
(c.1386-1466). Esses dois exemplos sdo especialmente importantes. Bellini
chefiava um studiolo em Veneza, e logo depois em Padua. Nesta Gltima
cidade, vem a ser mestre de Andrea Mantegna, entdo com cerca de 23 anos.
Donatello é considerado o mais influente artifice do Quattrocento, e
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também trabalhou em Padua. Tanto o painel de Bellini,** quanto o pulpito
esculpido de Donatello,'* apresentam as mesmas caracteristicas de
representacao espacial, composicéo e disposicéo da cena para o observador.
Donatello, mais do que outros até aqui, da dramaticidade a cena, mostrando
um Cristo que avanga com dificuldade, no Limbo, em meio aos Patriarcas.

Aqui, vem a tona uma nova imagem, gravada em metal e impressa
ndo muitas vezes. A gravura, atribuida a Andrea Mantegna®® e seu atelié,
mostra novas solugdes para as preocupacdes artisticas acerca da tematica
até entdo. A representacéo do espaco muda completamente. O observador,
que antes contemplava a cena, visualizando o interior Limbo
independentemente da composicdo, agora em certa medida participa da
mesma, ao se deparar com a entrada do Limbo a sua frente e com o Cristo
representado de costas, adentrando a escuriddo das profundezas. As outras
figuras, antes muitas e justapostas, agora sao representadas esparsas e em
menor nimero. Tais solugdes configuram importantes inovagdes artisticas.

E interessante observar que a composicao da gravura foi desenvolvida
em dois desenhos preparatorios contemporaneos a ela. O primeiro,* ¢é
sobretudo um estudo para a representacdo — a concepg¢do original da
tematica, que serd aperfeicoada. Os elementos caracteristicos da
representacdo, como o rochedo; bem como suas principais figuras — Adao,
Eva e Sdo Dimas, 0 Bom Ladrdo — ja estdo presentes e virdo a ser recorrentes
com o novo tratamento espacial, nas obras posteriores. O segundo desenho®
mantera os mesmos elementos, mas é possivel notar a evolugdo da idéia de
composicdo. Esse é possivelmente o esboco-base para a gravura —
compartilha com ela todos os elementos, com poucos detalhes diferentes.
Nota-se também a questdo do nu, na representacdo de Addo, Eva e Séo
Dimas. Mantegna faz aqui um exercicio de virtuosismo técnico trabalhando
com tradices cléssicas, ou seja, observando modelos greco-romanos. Esta,
que sera uma tendéncia geral na Italia, ainda ndo é tdo comum na segunda
metade do Quattrocento, ao que se refere a imagens religiosas.

Andrea Mantegna fica sem trabalhar a temética da Descida ao Limbo
por algum tempo, s6 voltando a representa-la em uma pintura em painel,
por volta de 1492.18 A pintura mostra a idéia completa, com énfase na descida
de Cristo, propriamente. Comparando-a com os trabalhos anteriores do
artista, temos agora um novo elemento de grande importancia para a
composig¢do: as cores. O tom avermelhado domina a cena e cristo, com
reflexos dourados em suas vestes, é transformado em um foco de luz em
oposicdo a escuridéo das profundezas a frente.

E importante salientar que o painel foi encomendado pelo proprio
Marqués de Mantua, senhor de Mantegna. O fato reitera a idéia da
importancia dessa temética para a questdo da Salvagdo, isto é, mesmo sendo
imagens feitas por leigos e para leigos, artistas e mecenas estdo preocupados
com tais questoes.

Com base nas comparagdes apontadas, podemos concluir que
Mantegna apropria daquelas tradi¢Ges artisticas, os elementos principais
que caracterizam o tema da Descida ao Limbo. Desta forma, também
representa a caverna escura no rochedo, as figuras principais como Adao,
Eva e Sdo Dimas, assim como o Cristo agachado, que adentra as
profundezas. Tais elementos porém, sdo tratados de forma engenhosa e
inovadora, principalmente no que se refere a representacdo espacial, e a
composicdo da cena. E esse jogo de tradi¢des e inovagdes® que caracterizard
as imagens do Quattrocento, assegurando os trabalhos de Andrea Mantegna
entre seus principais expoentes.
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“A ESCRITORA IGNORA INTEIRAMENTE A GRAMATICA”
CECILIA ROMANA, SEU RELATO E A ORDEM DOS
PREGADORES

Carolina Coelho Fortes”

Ao longo do século XIII, uma nova ordem se configurava. Nova
ordem essa, tanto no sentido mais amplo — as transformagdes que vinham
ocorrendo pelo menos desde o século X1 agora atingiam contornos claros
— quanto no sentido mais restrito — surgia a Ordem dos Irméos Pregadores.
Esse primeiro século de existéncia da Ordem instituida por Domingos de
Gusmao foi marcado por sucessos e reveses, lutas internas e embates com
0 papado, os clérigos seculares e outras ordens mendicantes. A producéao
literaria nessas décadas foi consideravel. Assim, podemos ter acesso a
variadas perspectivas do processo de institucionalizacdo da Ordem
Dominicana.

Nesta breve apresentacéo, preocupa-nos analisar uma dessas visdes
a respeito da Ordem, que toma como ponto central a figura de seu fundador.
Nesse sentido, buscaremos no chamado “Relato dos Milagres Operados
por Santo Domingo em Roma” elementos que indiquem as posicoes de seu
meio de produgdo no que tange a identidade institucional da Ordem, e as
relagdes de género.

Cecilia

Surgem, em 1219, as primeiras controvérsias sobre a incorporagdo
dos monastérios femininos que pediam para se agregar & nova ordem dos
pregadores. Inclusive nas modalidades mais informais de relagéo entre os
homens e as mulheres, como é o caso da assisténcia espiritual respresentada
pela confissdo, por exemplo, os frades discordavam entre si. Mas, apesar
da resisténcia de muitos em agregar as monjas a Ordem, é fundado em
1221 o convento de Santa Inés de Bolonha, cujos alicerces haviam sido
langados pelo proprio Domingos um ano antes.

O papa Hondrio 11, no fim de 1219, havia legado a Domingos a
instituicdo de um grande monatério para onde confluiriam as monjas
sediadas nos antigos cendbios romanos, reformando a observancia segundo
um critério de rigorosa clausura. Durante sua estada em Roma no verdo de
1218, Domingos ja havia estabelecido uma forte ligagdo com a comunidade
feminina de Santa Maria in Tempulo, casa vizinha de Séo Sixto, quartel-
general dominicano em Roma. Aquele grupo de mulheres, acompanhadas
por algumas monjas do convento de Santa Bibiana, reuniram-se em S. Sixto
em fevereiro de 1221: é o que atesta a pequena obra de irma Cecilia.

Em uma carta a Diana de Andald, redigida provavelmente na véspera
de sua vesticdo durante a Ascensdo de 1223, Jorddo da Saxdnia, had um ano
0 novo mestre geral dos pregadores, a notificava que em breve chegariam
a Bolonha algumas irmds de Prouille para instruir as novicas de Sta. Inés
nos preceitos da vida claustral. A crise atravessada naquele momento pelo
mosterio de Toulouse talvez tenha impedido a realizacdo do projeto
imaginado por Jordéo. Por isso ele tem que enviar a Roma alguns frades
para pedirem ao convento de S. Sixto instrutoras para a nova casa de
Bolonha. O pedido é atendido, apesar de uma provavel resisténcia do proprio
Hondrio 111, e antes de junho de 1225 ja estdo ali quatro irmds romanas,
entre elas Cecilia, que permaneceria no convento bolonhés até sua morte,
em 1290.
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Serd ela a responsavel por descrever as passagens de Domingos por
Roma, pelo menos no que tange a seus feitos extraordinarios, testemunha
direta de maior parte desses milagres. A religiosa era membro de uma
conhecida familia aristocratica de Roma, os Cesarini. E provavel que tenha
nascido em 1203, ja que afirma em seus relatos, ter feito a profissdo de fé
em S. Sixto, pelas méos de Domingos, aos dezessete anos. Nessa ocasido,
no entanto, ja era monja beneditina no convento de Santa Maria in Tempulo,
onde ingressou aos quatorze anos de idade. Sua mudanga para S&o Sixto
foi motivada justamente pela ordem de Hondrio 111, que visava colocar sob
estreita observancia em uma mesma casa todas as monjas dispersas em
diferentes mosteiros de Roma.

A Obra

A Relagdo dos Milagres feitos por Santo Domingos em Roma é a
obra que ditou Cecilia no mosteiro de Santa Inés em Bolonha a outra monja
também ali residente, Angélica. N&o se coloca em divida sua autenticidade.
Ao contrario, ha consenso em atribuir a Cecilia esta obra, a Ultima escrita
por alguém que conhecera Domingos. Sua composi¢do deve ter ocorrido
nos Ultimos anos de vida de Cecilia. E provavel que ela tenha ditado suas
lembrancas em momentos diferentes e que Angélica ndo as tenha ordenado
cronologicamente. Esses milagres deveriam ser lidos, ou melhor, cantados,
no coro ou no refeitério no dia da festa de Domingos, no monastério de
Stg. Ir]ési segundo se deduz da pontuagdo que tem para o canto na segunda
redagdo.

O relato dos milagres é colocado como uma série de testemunhos,
sempre afirmados ao final de cada relato, onde Cecilia nomeia suas fontes.
S&o sempre frades e monjas que presenciam o0s episédios narrados, o que
ja indica tanto uma rede de relagdes sociais bastante estrita da religiosa,
quanto —e é isso que defendemos — a fidedignidade e o carater privilegiado
das testemunhas de feitos excepcionais. E interessante notar que estes
Gltimos, sdo quase todos ambientados nos conventos romanos de S. Sixto
e Sta. Sabina e ocorrem entre 0s anos de 1220 e 1221, os Gltimos da vida
de Domingos, nos quais, ao que tudo indica, desenvolve-se mais
intensamente seu ministério pastoral entre as monjas.

N&o sabemos se Cecilia recebeu alguma solicitagdo dos dirigentes
da Ordem para redigir suas memorias sobre Domingos. Na verdade, tal
fato é bastante improvavel. Primeiro porque dificilmente legariam a uma
mulher a responsabilidade pela redacéo sobre os feitos milagrosos do
fundador, ja que héa apenas alguns anos haviam confiado a frades como
Constatino de Orvieto e Gerard de Frachet a tarefa de integrar a biografia
litdrgica de Domingos novos eventos prodigiosos que teriam escapado aos
hagiografos precedentes. Devemos lembrar também que depois de 1260,
com a aprovacao e imposic¢ao exclusiva do legendario umbertino, o canone
hagiografico de Domingos ja estava largamente fixado, e os capitulos gerais,
a instancia legislativa maxima da Ordem, devia ponderar, validar e,
conforme o caso, até censurar qualquer iniciativa que se colocasse em
concorréncia ou em desacordo com as diretivas oficiais sobre a natureza e
0s usos litdrgicos e pastorais das eventuais adi¢des a legenda do santo
patriarca.?

No entanto, esses fatores ndo impediram a inclusdo dos Miracula na
compilacdo hagiografica composta por volta de 1290 pelo frade turingiano
Teodorico de Apoldia, escrita por ordem do mestre geral, Mufio de Zamorra.
E provavel que Cecilia tenha sido movida por pedidos dos frades que
acudiam a Bolonha para celebrar os capitulos gerais ou visitar o timulo de
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Domingos. Entre os visitantes, é provavel que por ela tenha passado
Teodorico de Apoldia, em 1288, a caminho do capitulo de Lucca.

Esse fato, juntamente com o uso dos Miracula por dois grandes
eruditos dominicanos do século XIV — Bernardo Gui e Galvdo Fiamma -,
explica porque a tradi¢cdo manuscrita direta das lembrangas de Cecilia é tdo
exigua. O manuscrito mais antigo, e provavelmente original, esteve no
arquivo do convento de Sta. Inés em Bolonha até 1798, quando passou
para a biblioteca do convento de S&o0 Domingos. Encontra-se um manuscrito
do século XIlI na biblioteca da Universidade de Wurzburgo. Ha, ainda,
uma versdo castelhana do século XIII, encontrada no convento de S.
Domingos el Real, em Madri.?

N&o obstante a mediacdo redacional de Angélica, ja que Cecilia era
provavelmente semi-analfabeta ou de idade bastante avancada para poder
escrever de proprio punho, é possivel perceber as expectativas e o olhar
restrospectivo desta Gltima. Ndo completamente inserida na literatura mistica
que abundava naquelas décadas (lembremo-nos de Clara de Assis, Angela
de Foligno, Juliana de Norwich — as criadoras de uma nova linguagem
espiritual que se inscreve sobre o corpo), a visdo de Cecilia se coloca como
conscientemente representativa de uma comunidade de monjas animadas
por expectativas semelhantes, e objeto das mesmas diretivas. Ou seja, é
claro no relato de Cecilia a posi¢do que sua comunidade ocupava dentro
do sistema institucional dominicano: a de um grupo eleito e guiado pelos
preceitos estabelecidos pelo prdprio fundador. Eleicéo e liderangas estas
que se concretizam e ganham autoridade por meio das a¢des taumaturgicas
levadas a cabo por Domingos. Tais milagres, acreditamos, voltam-se para
sedimentar a edificacdo e a consciéncia de pertencimento aquela
comunidade eleita.

Para a legitimacéo de tal relato, recorre-se & uma série de topoi
literarios proprios da hagiografia, mas, como podemos ler no epilogo,
ostenta-se 0s critérios de verificacdo e testemunho que buscavam estabelecer
a autenticidade dos registros da irma acreditando-se no valor paradigmatico
para edificacdo espiritual das futuras geragdes de monjas e frades.* Faz-se
uso, como ja dissemos, da recorrente mengao a observacao direta valorizada
ndo sé pela datagdo, mas igualmente pela santidade e pela devogdo de um
testemunho que, apesar da declarada ignorancia da gramatica, ndo deixa
de ter seu valor, e por isso merece ser redigido. Caso voltemo-nos para o
contetdo dos milagres, depararemo-nos com mais elementos para a
legitimagdo da escrita: o siléncia que tantas vezes Domingos impunha sobre
suas realizagdes prdigiosas corresponde ao difuso topos hagiogréafico de
matriz evangélica. Nas palavras de Canetti, uma discretio da qual resulta,
por paradoxo, uma maior gléria do taumaturgo,® espécie de reliquia viva
da qual as pessoas arrancavam pedacinhos de manto e de escapulério, a
ponto de deixa-lo com os joelhos a mostra.

O frei Alonso Getino levanta um argumento que nos interessa
particularmente. “As pupilas daquela veneravel ancid, que vira levantar-se
a Ordem desde o estado pobre e rudimentar dos primeiros dias até o cume
das grandezas, tinham que estar demasiadamente impregnadas de ouro e
azul para néo ver o taumaturgo em seu todo, esquecida do homem, que é o
que mais interessa a historia.”® Em outras palavras, Cecilia, que havia se
unido a Ordem, a partir de uma imposicao papal, inicialmente, mas que,
como mostra em sua obra, escolhe ndo uma, mas trés vezes, participar
daquela comunidade em formag&o, testemunhara seu crescimento. Ingressou
em S. Sixto em 1221, mudou-se para Sta. Inés em 1225, onde morreu em
1290. Nesse periodo a ordem se expandiu enormemente. Quando da morte
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de Domingos, em 1221, existiam 20 priorados e talvez 300 frades. J4 em
1303, haviam 590 priorados e por volta de 13 mil frades. Em relagdo as
casas femininas, eram apenas quatro em 1221, nimero que saltou para 141
em 1303.” Mesmo que em Bolonha, as monjas vivessem uma vida de
reclusdo, sabemos dos abundantes contatos com o mundo exterior,® o que
possibilitava o conhecimento de noticias sobre a Ordem. Em suma, a vida
da longeva Cecilia abarcara o que os historiadores dominicanos chamam
de “século de ouro”, o que, defendemos, atesta-se nas entrelinhas das
narrativas da monja.

Milagres, género e identidade

No que tange aos milagres relatados por Cecilia a Angélica,
pretendemos agora dar um visdo geral, buscando entrever neles uma relagéo
intrinseca com a experiéncia testemunhada por Cecilia, qual seja, a do
processo de institucionalizacdo da Ordem dos Pregadores.® Tal processo se
concretiza por meio, e paralelamente, a constru¢do de uma identidade
dominicana em face as outras ordens e a prépria Curia, bem como através
da distingdo entre frades e monjas. Para pensar esses multiplos movimentos,
nos baseamos nos conceitos de identidade, segundo Woodward,® e de
género, segundo Scott."

S&o quatorze os pequenos relatos que compdem a obra ditada por
Cecilia. Com exceg¢do do ultimo deles, a famosa descri¢éo da aparéncia
fisica de Domingos,*? é possivel depreender de todos relagdo entre os
milagres e algum elemento marcante da identidade da Ordem. Podemos
contabilizar 21 manifestaces “maravilhosas”, dentre as quais as mais
frequentes sdo as revelagdes divinas, o conhecimento de fatos corriqueiros
antes do ocorrido ou concomitante a eles, que acontecem cinco vezes em
toda a narrativa. Além disso, o demonio é derrotado por quatro vezes, como
sdo quatro as mengdes a algum tipo de intervencao milagrosa na ordem
natural. Temos ainda trés apari¢des benfazejas, duas de anjos e uma de
santas, duas curas e duas ressurreicoes.

Cada um desses eventos relaciona-se mais ou menos diretamente a
algum elemento caracteristico da identidade dominicana. Dentre os
elementos identitarios discernimos aspectos relativos a organizagédo
administrativa da ordem, ou ao pertencimento de novos conversos, que
recebem oito mencdes. Sdo feitas, ainda, referéncias a pregacao (oito vezes),
a assisténcia espiritual de monjas ou reclusas (quatro vezes), e a mendicancia
(uma dnica vez).

Observemos, por exemplo, o principal dos elementos que marcam a
identidade dominicana: a pregagdo. Durante os sermdes de Domingos,
fossem publicos ou conventuais, ele expulsa demonios de um mulher que
acabaria entrando para a Ordem, a mesma que provavelmente é citada depois
em uma das cartas de Jorddo para Diana, chamada Amada; ressucita o
filho de uma mulher que havia deixado a crianga em casa para ouvir o
fundador falar; ressucita igualmente Napoledo, sobrinho de Estevdo, um
de seus auxiliares designados por Hondrio Il na unificacdo das casas
femininas em Roma; afoga um amendrontador lagarto negro, de duas
cabegas e duas caldas, que atrapalha seu sermdo para as monjas ainda
alocadas em Sta. Maria in Tempulo; e depena um passarinho que faz o
mesmo numa situagdo parecida, mas agora ja em S. Sixto. Além disso,
alguns fatos maravilhosos servem de pretexto para a pregacdo: depois de
ser visitado pela Virgem, santa Catarina e santa Cecilia, Domingos profere
um sermao exaltando o amor e a reveréncia a Maria; depois da multiplicagéo
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do pdo e vinho no convento de Sta. Sabina, Domingos prega sobre a
confianga na providéncia divina.

Entendemos a recorrente associacdo de eventos excepcionais e
pregacdo como uma forma de sedimentar ndo s6 a importancia desta tltima
como o principal aspecto identitario da Ordem, mas também como uma
das atividades que mais aproximava o fundador e seus seguidores das
mulheres. Mas, por outro lado, é também esse trago da identidade
dominicana que mais afasta homens e mulheres, pelo fato de que aquelas a
pregacdo era completamente negada. No entanto, essas relagdes desiguais
permitem complementaridade — eles falam, elas escutam — e ndo
concorréncia. O que ocorria, por exemplo, entre dominicanos e franciscanos.

E bem verdade que o “campo de batalha” por exceléncia das duas
maiores ordens mendicantes durante o século X111 eram as universidades.
Mas um trago bem destacado da hagiografia que aqui analisamos ndo pode
ser deixado de lado. Todos os animais citados nos relatos de milagres sdo
representacdes demoniacas. J& nos referimos ao lagarto e ao passarinho
que perturbam as prega¢des de Domingos, mas ainda ha mais uma apari¢éo
demoniaca-animalesca, a de uma macaquinha que faz piruetas e canta versos
burlescos enquanto Domingos tenta escrever, ato que o caracteriza como
letrado, a0 mesmo tempo em que enfatiza uma acgdo relacionada a
organizacdo da Ordem. O que Domingos escrevia, afinal? Uma carta para
um frade enviado em missdo, um sermao? O que quer que fosse, imagina-
se ser referente a Ordem. De qualquer maneira, 14 est a macaca tentando
atrapalhé-lo. Ele a usa como candelabro, mandando que ficasse imével e
quando ela comega a queimar-se, gritando de dor (como, alias, também fez
0 passarinho ao ser depenado), Domingos arremete contra ela com seu
cajado, fazendo-a desaparecer.

Como nos lembra Curtius em sua cléssica obra Literatura Européia
e ldade Média Latina, o macaco é uma imagem recorrente para o demonio
em toda a literatura medieval. Era costume, a partir do século XII, usar a
palavra simia para designar, entre outras coisas, um imitador sem
inteligéncia.®® Mas temos pelo menos dois representantes do mundo animal,
ja que o lagarto é mais um monstrengo do que um bicho. Entdo como nédo
nos lembrar do sermédo de Francisco aos animais, ao qual se refere, entre
outros, Tomas de Celano?'* E como, nesse sentido, ndo ver nessas mengdes
algo da disputa por audiéncia, naquelas décadas intermedidrias do século
X111, entre irmdos menores e irméos pregadores? Afinal, Cecilia vivia em
Bolonha, o segundo maior centro universitaria da Europa de entdo.

Cecilia também faz numerosas referéncias ao carinho e cuidado que
Domingos nutria pelas monjas e pelas reclusas. E de extrema delicadeza a
sua recordagdo sobre as colheres de madeira que Domingos havia levado
para as monjas de Sta. Maria in Tempulo, quando retorna de uma viagem a
Espanha. Além disso, sdo varias as mencgOes a unificacdo das casas
femininas, e sobre a constante presen¢a de Domingos junto as monjas. Em
dado momento, Cecilia relata:

A noite ia até as monjas e, em presenca dos frades,
conversava ou pregava e as instruia sobre a Ordem, pois
nunca tiveram outro mestre que as doutrinasse em coisas
da Ordem.®®

Ou ainda:

Quando o bem-aventurado Domingos pregava de tarde
as monjas — os frades fora e as monjas dentro — acendiam
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grandes tochas, de tal maneira que muito bem se podia
ver tudo quanto se fazia dentro da igreja.'

Cecilia da a entender que Domingos estava sempre junto as religiosas,
amparando-as espiritualmente e operando milagres. E de se notar, no
entanto, que ele era sempre acompanhado por outros frades, ou seja, nunca
ficava sozinho com elas. Essas referéncias indicam a necessidade de atestar
a seriedade do fundador, que assim evitava oportunidades de tentacéo, ou
tdo somente impedia rumores maldosos. Tais narrativas podem estar
relacionadas aos momentos de incerteza pelos quais passaram as religiosas
dominicanas durante todo o século XIII. Em outra ocasio ja discutimos o0s
acontecimentos da chamada Querela da Ordem Segunda, o desacordo entre
os frades e a Curia a respeito da responsabilidade sobre as religiosas afiliadas
aos pregadores. A insisténcia de Cecilia em mostrar Domingos sempre
preocupado com as religiosas da razdo, baseada na autoridade incostente
do fundador, para a existéncia do brago feminino da Ordem.

Talvez mais distante da realidade de Cecilia, mas ainda assim
marcando presenca nas suas memorias, é a relacdo de Domingos com
Hondrio 111, que havia especificamente escolhido o novo fundador para
organizar os conventos femininos romanos. Sao cinco as referéncias a esse
fato ao longo do relato. Essa associagdo frequente entre Domingos e 0
papado fundamenta o papel de importantes colaboradores da Cdria que 0s
dominicanos assumiram a partir da segunda metade do século.

Conclusao

Podemos entender os Miracula de Cecilia como uma celebragéo ao
grandioso sucesso da Ordem dos Irmédos Pregadores, que havia crescido
vertiginosamente sob os olhos da monja. Tal vitéria é comemorada, assim,
com narrativas excepcionais do seu fundador, que o pintam como um
taumaturgo dedicado a missdo dominicana. Esta estaria, nos idos da década
de vinte do século XIII, ainda a se delinear. E encontra em Cecilia, uma
ancid vivendo no centro do mundo dominicano — Bolonha — , uma via
adequada para estabelecer aquilo que, no fim do “periodo de ouro”,
acreditava-se ser o lugar da Ordem na Cristandade.

Notas

;:Pou_toranda do Programa de Pos-graduagdo em Historia da Universidade Federal

uminense.

1 GELABERT, M.; MILAGRO, J. & GARGANTA, J. (eds.) Santo Domingo de
Guzman visto por Sus contemporaneos Madri: BAC 1947. p. 458.

2 CANETTI, Luigi. L’invenzione della memoria: il culto e I'immagine di
Domenico nella storia di primi fratl Predicatori. Spoleto: Centro italiano di

studi sull’alto Medioevo, 1996. p. 1

$ GELABERT, M.; MILAGRO, J. &GARGANTA J. (eds.). Op. Cit. A edigdo que
utilizamos aqui é baseada no cadice de Sta. Inés.

¢ CANETTI, Luigi. Il passero spennato. Taumaturgia e d|re2|one spirituale nei
“Miracula beati Dominici” di suor Cecilia. In: MONGINI, G. (dir.) Direzione

spirituale e aglograﬂa Seminario di Piacenza, 11-12 giugno 2001 Atti ... Brescia:
ondazione iacenza e Vigevano, 2005. Disponivel em: centri. univr.it/RM/
b|b||oteca/ SCAFFALE/Bibliografie/Biblio-Canetti.htm. Acesso em outubro de

5CANETTI L. Op. Cit.

s ALONSO GETINO, Luis G, O. P. Origen del Rosario y leyendas castellanas
del siglo XIII sobre Santo Domlngo e Guzman. Vergara: Tipografia de El
Santisimo Rosario, 1925. p. XV-XVI.

42 VI Semana de Estudos Medievais



"HINNEBUSCH, W. The Dominicans. A Short History. Disponivel em: http://
\év(\)/gw.op.org/domcentralltrad/ shorthistory/default.htm Acesso em novembro de
7.

8 Cartas de Jorddo a Diana, por exemplo.

® Desnecessario enfatizar que a mesma fonte contém elementos suficientes para

gue outros temas sejam trabalhados, como faz Canetti, em seu artigo Il passero
epenato, ao ver ali mais um indicio da missao evangelizadora dos frades pregadores.

Poderiamos, igualmente, ver nos relatos de Cecilia, um exemplo bastante peculiar

da hagiografia medieval, por conta da recorréncia, quase obcecada pelos

testemunhos.

;’ Cf.: %%?DWARD, K. (org.) Identity and difference. Londres: Open University
ress, .

1 Cf.: SCOTT, Joan. Género: uma categoria Util para anélise histérica. Recife:

SOS Corpo, 1991.

2 Descricéo essa confirmanda ha algumas décadas por estudos feitos com os restos

mortais do santo.

2 CURTIUS, Ernst Robert. Literatura e ldade Média Latina. Sdo Paulo:

HUCITEC/Edusp, 1996. p. 655-658.

4 Tomas de Celano, Vida I. caps. 21, 28 e 29.

s GELABERT, M.; MILAGRO, J. & GARGANTA, J. (eds.). Op. Cit., p. 469.

16 |bidem, p. 477.

VI Semana de Estudos Medievais 43



AS LEIS DE REPRESSAO A VADIAGEM CONSECUTIVAS A
PESTE NEGRA (PORTUGAL - SECULO XIV)

Daniel Tomazine Teixeira”

Os efeitos da Peste Negra sdo consideraveis na Historia medieval e
na historiografia subsequente, sendo um dos elementos mais citados como
um dos fatores que explicam a depressdo geral da economia baixo medieval.
Seus efeitos sdo sentidos na demografia, nas religides, na economia, na
legislacéo, enfim, com certeza ndo é algo que possamos dizer que passou
pela sombra da Historia. Vamos nos concentrar no presente estudo na
legislacdo portuguesa que se seguiu a grande epidemia de peste negra de
1348, em especial em uma lei datada de 3 de Julho de 1349, na qual se
legisla sobre a regulamentacdo da méo-de-obra, e em que a repressao a
vadiagem aparece mais uma vez no corpo juridico portugués.

Desde pelo menos 1211 j& se tratava da regulamentagdo da méo-de-
obra na jurisprudéncia do reino de Portugal, e desde ent&o pela coibi¢do da
pratica do que, segundo o legislador, caracterizava a vadiagem. Antes de
realizarmos um historico de tais leis,! é importante ressaltar o fato de que
foi o Reino portugués o primeiro a legislar sobre o a méo-de-obra, e o
segundo a responder juridicamente a Peste Negra — sendo precedido apenas
pela Inglaterra.

Vérias regides da Europa medieval conheceram algum tipo de
regulamentagdo da méo-de-obra apds a pestiléncia de 1348, em meio as
quais a vadiagem e a mendicancia ndo escaparam ao crivo do legislador,
sendo tratadas como problemas determinantes a falta de bragos para o
trabalho dos campos (ou ao excessivo de seus custos, na visao dos
senhores).?

E sabido que Portugal teve um século X1V de baixa produtividade
agricola, abatido que fora por variadas pendrias cerealiferas, notadamente
as de 1309 e 1323, mas também se fazendo sentir em 1331 e 1333 — portanto,
por cerca de uma década antes de eclodir a grande Peste em solo lusitano.®
Sem divida, uma sociedade assim abalada seria mais susceptivel aos efeitos
da Peste: corpos fragilizados por mé alimentacdo, dependentes as
populagdes dos carregamentos de trigo que muitas vezes traziam o bacilo
da peste em seus pordes.

Antes de avancarmos, cabe aqui uma distin¢do. Utilizamos e
utilizaremos dois termos comumente tratados como sindnimos, mas que
podem referir-se a situacdes distintas. Tratam-se dos termos vadiagem e
mendicancia. O primeiro é configurado pelos documentos que a seguir
analisaremos como uma pratica comum a individuos capacitados ao
trabalho, e que o faziam antes da Peste, mas que a seguir ou ndo trabalham
ou passam a exigir valores extremos para fazé-lo, na falta do que preferem
pedir esmolas nas vilas, mesmo dispondo de condigGes fisicas para o
trabalho. O segundo refere-se aqueles que sdo ditos como “os velhos e
mancos e cegos e doentes e outros que ndo podem ganhar para que vivam”.*
S&o dois termos que se confundem, mas cuja diferenciacdo constitui uma
das a¢des primordiais da realeza portuguesa de fins do quatrocentos.

Observemos a lei que regula os testamentos, de 21 de Margo de 1349.
Esta foi alvo de muito descontentamento clerical, uma vez que tirava o
controle dos testamentos da Igreja.> Sem entrar em detalhes, parece-nos
que neste nivel a peste contribui para o fortalecimento da monarquia, uma
vez que trazia para sua esfera de atuagdo uma atividade antes exercida por
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outra instituicdo, ainda que intrinsecamente ligada a coroa. Tal documento
é importante porque aponta um fato significativo, que serd mencionado na
ordenacéo de julho, de que o patrimonio movel e imovel, incluindo o
fundiéario, foi submetido a uma maior circulacdo, vindo a concentrar-se a
sua posse em novas maos.

Vejamos como a ordenagdo de 3 de Julho de 1349 se posiciona
frente as sucessdes e aos problemas que delas decorriam para a coroa.

“(...) hd homens e molheres que ante que deus desse a
pestilencia que hy ouve, guaanhavam dinheiros per affam
de seus corpos obrando cada hiu e cada hia de seus
mesteres e servicos, e serviam esses concelhos como
conpria. E que agora que cobrarom algiuns beens per
mortes dalgias pessGas que sse teem em tan grandes que
nom querem obrar de seus mesteres e servyicos como
ante fazian. E que por esto o0s dessa vila e termho rrecebem
grandes perdas e danos.”®

Fica claro que muitos eram 0s antigos trabalhadores rurais que se
viram beneficiados por herangas, de tal forma que podiam deixar de trabalhar
para outros — o que o Rei considera como perda de todos —, uma vez que
teriam rendimentos ou mesmo lavouras que Ihes permitiam ‘manter-se, ou
entdo estavam em condicOes de cobrar maiores salarios (sic), tendo em
vista ndo so as herangas como também a queda brusca da oferta de mao-de-
obra. O rei abordou o tema nos seguintes termos:

“(...) e que agora nom querem servyr, salvo se lhis derem
quanto eles quyserem, de guysa que os senhores das vinhas
e erdades e gaados e doutras possissdes, veendo em como
os sobredictos querem deles levar tam grandes solarios que
xe lhis nom seguyria ende tam grandes proveyto dos novos
e Rendas das dictas cousas, come as custas e despesas que
hy fariam leyxam porem dadubar e de lavrar as dictas
vinhas / e erdades e casas e outras cousas e desperecem 0s
gaados e os desenparam, 0s quaes gaados pe mjngua guarda
ffezerom e fazem grandes danos nos paaes e nos outros
servycos da terra.”’

Considera, portanto, 0 aumento dos salarios rurais — favoravel ao
campesinato que servia nas lavouras — como sendo algo prejudicial ao reino:
“(...) veendo em como esto he muy gram desservuyco de deus e meu e
gram dano dessa terra”.®

Para evitar tal situacéo manda que “(...) em cada hia freyguesia desse
logar, ponhades dous homens boons dessa fryguesia sem sospeita”,
intuito de fiscalizar a aplicacdo de sua lei, porquanto estes saberlam
distinguir aqueles que deviam ou ndo servir “(...) nos lavores das vinhas e
erdade e gaados e das outras cousas”.®

Marcelo Caetano nos aponta um caminho para entender o quanto as
herancas puderam favorecer os camponeses, por um lado, reduzindo,
contudo, 0 acesso a médo-de-obra por parte dos senhores.

“(...) amorte de tantos proprietarios numa pequena soci-
edade ainda ligada por estreitos e recentes lacos de pa-
rentesco fez com que se desse uma intensa circulacéo de
riqueza: raro teria sido o sobrevivente que ndo colhesse
ao menos uma heranca e até os que dantes nada tinham
de seu ficaram entdo proprietarios. E como a reducdo do
nimero de consumidores e a perspectiva da morte
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repentina ndo estimulavam o trabalho, cada um fazia o
menos que podia, furtando-se a servir em casa alheia.”*®

Né&o compartilhamos de todo essa visdo, mas de fato tudo indica que
a grande quantidade de mortos favoreceu os desafortunados. Entendemos
que, no que tange & questdo das sucessdes, ndo seria bem um “cada um
fazia 0 menos que podia”, mas que, em meio a um contexto favoravel &
barganha de salarios, cada um buscava trabalhar para si e/ou por salarios
mais elevados.

Tal documento aponta a existéncia de importantes parcelas da
sociedade portuguesa que viviam de suas proprias posses. Tal campesinato
independente ganha forga no primeiro momento posterior a Peste, assim
como representa um problema para os senhores feudais. Estamos diante de
uma sociedade na qual o trabalho assalariado rural parece ja ter consideravel
importancia, mas que ainda assim permanece inserido em uma sociedade
feudal. Portanto, a classe dominante e as formas de exploracdo da classe
dominada (camponesa em sua maioria), se ddo nédo pelo sistema da compra
e venda de mao-de-obra no mercado de trabalho, mas pelas relagdes
senhoriais. Sabemos das limitagdes de nossa afirmacdo e analise, mas ndo
€ nossa pretensao resolver este problema aqui, mas somente esclarecer que
em nossa opinido o sistema ainda permanecia feudal, apesar dos documentos
darem grande importancia a existéncia de salarios.

Voltando a ordenacdo de 3 de Julho de 1349, verificamos uma
passagem, intitulada “Dos que andam pidindo”, em que se busca reprimir
pessoas consideradas como falsos pobres. A lei determina que,

“se achardes que algiuns homens e molheres ssom taaes
que possam servyr em algias das cousas sobredictas que
andam pedindo pelas portas e nom querem servir e lhis
dam as esmollas que devyam a seer pera os velhos e
mancos e cegos e doentes e outros que nom podem
guaanhar per que vyvam que de Razom e daguysado as
devyam daver poys nom an corpos pera fazer nenhiu
servygo costrengendo 0s (sic) que servham em aquelo
que vyrdes que conpre. E sse 0 nom quyserem fazer,
acoutade os e deitade os fora da vila. E ndo conssentades
que os colham nas albergarias e espitaaes. E dade pena
qual vyrdes que he aguysada aos albergueiros e a outros
quaesquer que os em essas casas colherem.”*?

Observamos aqui o0 recurso a uma coer¢ao mais violenta — agoites e
degredo, com proibigdo de acolhimento — e voltada contra individuos que
viviam nas vilas do recurso as esmolas. Ora, neste momento de escassez de
mé&o-de-obra permitir que individuos com capacidades fisicas de trabalho
estivessem fora dos campos tornava-se inaceitavel da perspectiva do poder
régio. Era a tentativa de garantir, mesmo que por coercao, 0s “corpos” que
vinham faltando.

Podemos notar, também, a existéncia de locais em que se recebiam
estas pessoas agoitadas e degredadas — caso contréario o legislador ndo
precisaria ser tdo enérgico, ameacando de punicao a quem descumprisse as
suas determinagdes. E notavel que existissem aqueles que preferiam a
punicdo a se submeter aos servigos agrarios, dos quais se queixa a
documentacéo. Seriam tais atividades tdo degradantes a ponto de levar tantas
pessoas a vadiagem e & mendicancia, praticas duramente combatidas
inimeras vezes pela coroa portuguesa ao longo do periodo?
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Ao que tudo indica o vadio seria aquele que ndo herdou, neste
crescente de herancgas subseqiiente a Peste Negra, nada que lhe permitisse
viver no campo sem a obrigacgdo de trabalhar para outrem, ou cobrando
salarios maiores, tendo como alternativa a busca de melhores condi¢des
nas cidades. O trecho acima citado do diploma legal direciona-se
especialmente as vilas portuguesas.

Imperaria na escolha de uma “aventura” citadina o mito de que os
“ares da cidade libertam”? Qual seria 0 embasamento material para essa
idéia? Deixamos para estudos futuros esta pergunta.

Outrossim, sabemos que a ordenacdo dispde em favor dos senhores,
novamente também no que tange aos deslocamentos de médo-de-obra rural.
Vejamos quais 0s seus termos:

“(...) Neesto tenho por bem e mando vos que quando algia
outra pessoa ouver mester servydor por todo o ano e o
achar e nom quyser entrar com el, que o contrengades
que more com el por hiu ano e fazede Ihj dar soldada
aguysadamente pela guysa que dicto he.”*®

Determinava, portanto, que a mdo-de-obra ficasse retida em um
mesmo local por no minimo um ano! Mantinha-se, assegurado pela lei, um
camponés preso a casa do senhor para que este tivesse garantida a sua
producado.

Portanto, a questdo da repressdo a vadiagem no pos-peste se nos
apresenta sob dois aspectos fundamentais. O primeiro diz respeito ao fato
de que a luta de classes tornou-se, temporariamente, favordvel ao
campesinato, constituindo a legislagdo um esforco do Estado nobiliarquico
visando reverter tal situacdo. Era preciso trazer mais pessoas para o trabalho
tanto para que os salérios baixassem — inclusive com fixacéo de precos
com base nos salarios e normas anteriores a Peste Negra —, como para que
se aumentasse a producéo.

Do segundo ressalta-se que as penas impostas a vadiagem distinguiam
duas situacfes: uma era a daqueles que passaram a condicao de proprietarios,
limitando a intervencéo dos grandes senhores; a outra era a situacdo dos
que buscavam sobreviver de esmolas nas vilas a ter de se submeter a lavoura.
Ambas as situacdes sé se tornaram possiveis devido a grande mortandade
em todo o reino.

Este documento legal vigoraria, na opinido de Victor Deodato,* até
a crise de 1383-85, uma vez que o reino portugués sofria de constantes
faltas de médo-de-obra, o que justificaria as precedentes obras juridicas no
sentido de enquadrar o trabalhador e evitar a vadiagem. Mais tarde, em 26
de Junho de 1375, na lei das sesmarias, 0s aspectos de regulamentacéo do
trabalho presentes na ordenacdo de 3 de Julho de 1349 seriam reforgados,
juntamente com a problematica da posse e propriedade de terras — assunto
que deixaremos para outro momento devido ao pouco tempo de que
dispomos.

Humberto Baquero Moreno destaca que em pouco tempo a ordenagéo
de 1349 passaria a consistir em letra morta.

“As cortes realizadas em Lisboa no ano de 1352 vém
demonstrar que as disposi¢es contidas na circular de
1349 ndo passavam de letra morta. Apesar de nada
referirem em relagdo aos falsos mendigos é de supor que
a facilidade com que homens e mulheres transitavam de
concelho para concelho — ndo obstante as restricdes a
livre circulagdo — acabava por fomentar a prética da
vadiagem.”
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Todavia, nenhuma outra regulamentacédo fora adotada para conter a
pratica de vadiagem até a lei de sesmarias, permanecendo o que dantes
fora regulado pelas autoridades. Aproximando-nos da conclusdo deste
trabalho, observemos um trecho da conclusdo de Victor Deodato em sua
obra “A legislacdo econdmica e social consecutiva a Peste Negra de 1348
e sua significacdo no Contexto da depressdo do fim da Idade Média™:

“A epidemia em si, parece-nos, foi um elemento exégeno
na crise do fim da ldade Média, mas sas repercussdes
somente assumiram as formas que a caracterizaram em
funcdo das peculiaridades do estagio de desenvolvimento
historico em que se encontrava a Europa Ocidental. Por
trds das pequenas divergéncias de pormenor (...) e das
grandes diferengas quanto ao seu destino (...) nos varios
reinos, a legislacdo objeto de nosso trabalho se constitui
num sintoma significativo de importantes transformagdes
econdmicas e sociais a se refletirem no campo
institucional. Elas comprovam um fortalecimento
suficiente do Estado para intervir em larga escala no
campo econdmico e social e representam um passo
importante na substituicdo do direito costumeiro pelo
positivo”.'

Entendemos que a Peste tenha sido um agente de precipitacdo dos
elementos constitutivos da crise final da Idade Média. Em boa parte dos
estados feudais, pds 1348, houve a necessidade de uma resposta a falta de
“bracos” que a pestiléncia acarretou. Ao reino portugués coube seguir as
préaticas ja vigentes desde pelo menos o inicio do século XIII, ou seja, o
enquadramento do trabalho e a repressdo a vadiagem. Na medida em que
os poderes locais dos senhores se mostrava insuficiente para dar cabo do
problema nos campos, tornava-se mister a atuagdo do Estado como tal, um
instrumento de manutencdo da classe dominante. Era inaceitavel que se
mantivessem saldrios tdo altos e uma afluéncia crescente de pedintes nas
vilas portuguesas.

Todavia, a ineficacia de tal tentativa de intervencéo é comprovada
pela “prépria letra” morta em que se configurou a lei. As cortes de 1352
reclamavam da vigéncia dos mesmos problemas que a ordenagdo de julho
de 1349 vinha a combater. Na lei das Sesmarias, de 1375, D. Fernando
reafirma a condicdo do vadio como um falso pobre, colocando-os como
seres que “(...) sse langam a pedir esmolas nom querendo fazer outro seruico,
e catam outras mujtas maneiras e aazos péra viuerem ouciosos e sem afam
e nom serujrem”,*” Nos finais do século X1V, e por todo século XV e XVI,
estaria colocado este problema, e de forma crescente.

Em 25 de fevereiro de 1395, com D. Jo#o |, é editada
uma carta que buscaria limitar a acdo de “falsos
religiosos”. O mesmo rei, em carta de 8 de Dezembro de
1401, faz valer o direito estabelecido na lei das sesmarias
de D. Fernando, que imputa as autoridades a determinagdo
da aptiddo fisica para o trabalho. Mais tarde, D. Duarte,
em 13 de Janeiro de 1435, reafirma o que havia sido dito
antes, na lei das sesmarias, em relagdo a fixacdo do
trabalho.

(...)A mesma identificacéo de “falsos religiosos” ou
de “falsos invalidos” se dad com D. Pedro, em 27 de Junho
de 1446, e D. Afonso V, em 18 de Maio de 1450.
Humberto Baquero Moreno afirma que no século XIV a
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vadiagem, em Portugal, restringia-se a individuos
portugueses, enquanto no século seguinte seria efetuada
por grupos, muitas das vezes constituido por estrangeiros.
As leis de repressdo continuariam no século XVI. Ainda
em 1545, D. Jodo |11 ordena devassas semestrais na cidade
de Lisboa em busca dos criminosos de vadiagem. Em
1538 ¢é instituida “a pena de serviddo temporaria aos
‘mendigos validos’”.*8

Outrossim, a repressdo a vadiagem seria uma questéo intimamente
associada a ascensdo do capitalismo, em especial na Inglaterra. E sabido
que as leis anti-vadiagem impunham trabalho aqueles que vinham as cidade
inglesas, expulsos pelo cercamento dos campos comunais. Armando Boito
Jr. opina que os “Vagabundos, mendigos, criminosos, soldados, idosos,
doentes e criangas sdo submetidos, por instituicdes ocupadas de sua tutela,
como as casas de caridade, cadeias, quartéis, asilos, hospitais e orfanatos,
ao trabalho compulsério numa ‘manufatura’ a servigo de um ‘empresario’.”*°

Para nos, a reincidéncia a partir do século XIV de diplomas juridicos
combatendo a vadiagem em particular, e regulando o trabalho em geral,
aponta para a incapacidade de o Estado feudal fazer cumprir toda sua
vontade. Os vadios, vistos como falsos pobres, manter-se-iam por muito
tempo no universo da repressdo movida pelo Estado nobiliarquico.

Notas

* Graduando em Histdria da Universidade Federal Fluminense. Bolsista FAPERJ.
! Procurei realizar isto numa outra comunicacéo. Vide TOMAZINE TEIXEIRA, D.
Enquadramento e repressdo da vadiagem em Portugal (séculos XIV-XVI). In:
BASTOS, M. J., FORTES, C. C., SILVA, L. R. (org.). Encontro Regional da
Associagéo Brasileira de Estudos Medievais, 1, Rio de Janeiro, novembro de 2006.
Atas ... Rio de Janeiro: H. P. Comunicagéo, 2006. p. 113 - 117.

2 Para este tema, no que concerne aos estudos do Ocidente Medieval na maior
parte, apoiei-me em DA SILVA, Victor Deodadato. A legislagdo econdmica e social
consecutiva a peste Negra de 1348 e sua significagéo no contexto da depresséo
do fim da Idade Média. Sdo Paulo, 1976. Colecdo da revista de histdria sob a
direcdo do Prof. Euripedes Simdes de Paula. Apresenta um balango geral
introdutorio, bem como uma concluséo, intermediados por anlises locais.

3 OLIVEIRA MARQUES, A. H. Introducgédo a histéria da agricultura em
Portugal. Lisboa: Cosmos, 1968. p. 53 ss.

¢ Extraido_do Livro das leis e Posturas. Disponivel em http://
www.iuslusitaniae.fcsh.unl.pt/ verlivro.php?id_parte=43&id_obra=57. A citagdo
acima refere-se a pagina 448 do documento.

S DA SILVA, V. D. Op. Cit., p. 220.

¢ Livro das leis e Posturas. Op. Cit., p. 448 do documento.

7 Ibidem, p. 448 do documento.

8 Ibidem, p. 448.

° Ibidem, p. 449.

10 CAETANO, Marcelo. A administragdo municipal de Lisboa durante a 12
dinastia. Lisboa: Universidade de Lisbhoa, 1950. T. 7. p. 5 — 112.

1 A historiografia sobre o tema dos salarios no campo baixo-medieval é limitada.
Porém, quanto a caracterizagéo da classe dominante no periodo da transi¢do do
Feudalismo ao Capitalismo nos apoiamos em Maurice Dobb: “(...) nos resta aceitar
(...) que a classe dominante ainda era feudal, e que aquele estado constituia ainda o
instrumento politico de seu poder. Se assim for, entao essa classe dominante teria
de depender, para sua renda, de remanescentes métodos feudais de exploragdo do
pequeno modo de producdo. Verdadeiramente, se 0 comércio ja ocupava um lugar
preponderante na economia, a prépria classe dominante tinha interesse pelo comércio
(tal como o tinham tido muitos mosteiros medievais no apogeu do feudalismo), e
estabelecia com certos setores da burguesia mercantil (especialmente os mercadores
exportadores) uma parceria econdmica e uma alianga politica (...). E certo, também,
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que a exploragéo feudal do pequeno modo de produgéo raramente assumia a forma
classica de prestacdo direta de servigos, tomando em geral a forma de renda em
dinheiro. Todavia, enquanto as restricoes politicas e as pressdes do costume senhorial
ainda dominavam as relaces econémicas (...3, e ndo havia mercado livre de terras
(nem mobilidade de trabalho livre), néo se podia dizer que a forma desta exploragéo
Ja ndo apresentava caracteristicas feudais — muito embora degradada_s e em répida
desintegracdo” PINSKY, Jaime (org.), A transicdo do Feudalismo para o
Capitalismo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978. p. 63.

2| _jvro das Leis e Posturas. Op. Cit., p. 450.

3 |bidem, p. 451.

4 Op. CIt.,(})J. 247, o . o
» MORENO, Humberto Baquero. Marginalidade e conflitos sociais em Portugal
nos séculos X1V e XV. Lisboa: Presenca, 1985. p. 30.

16 DEODATO. Op. Cit., p. 247, )

7 Livro dos Pregos, doc. 76, fols. 52-54v. Apud. MORENO, Op. Cit., p. 46-54.
8 TOMAZINE TEIXEIRA, Daniel. Op. Cit., B 115. o
¥ BOITO JUNIOR, Armando. Os tipos de Estado e os problemas da analise
poulantziana do Estado absolutista. S&o Paulo: Xama, 1998. (Critica Marxista, 7).
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ALEGISLACAO VISIGODOA DE EURICO A RECESVINTO:
UMA ANALISE DA NORMATIZACAO SOBRE O
COMPORTAMENTO SEXUAL DAS MULHERES VIRGENS,

CASADAS E VIUVAS NO SECULO VII

Danielle Kaeser Merola”

O presente artigo faz parte de uma etapa da pesquisa que esta sendo
desenvolvida no mestrado realizado no Programa de Pés-graduagdo em
Historia Comparada da Universidade Federal do Rio de Janeiro, sob a
orientacdo da professora Leila Rodrigues da Silva. Neste caso, o objetivo
central é tragar um historico da legislacdo civil visigoda desde sua primeira
versdo promulgada por Eurico anteriormente ao ano de 480 até a versdo de
Recesvinto em 654. Procuramos dar uma maior énfase no Livro Terceiro
do mesmo cddigo. Este constitui um dos nossos objetos de pesquisa €, 0
aprofundamento de sua analise esta direcionado para uma das esferas de
atuacdo social propostas no nosso projeto de mestrado, que é o plano civil.

Tal conjunto de leis ficou conhecido por Lex Visigothorum e sua
analise abarcara as leis referentes ao comportamento sexual de trés categorias
de mulheres: as virgens, as casadas e as vilvas. Suas normas se estenderam
a populacdo goda e romana, cujas leis anteriores foram revogadas (o
Breviario de Alarico para os romanos e o Cédigo de Leovigildo para os
visigodos).

O Liber ludiciorum (ou Lex Visigothorum) foi um corpo de leis
visigodas, de caracter territorial, disposto pelo rei Recesvinto e publicado
provavelmente no ano 654. Também conhecido como Cddigo de Recesvinto,
Libro de los Juicios, Liber ludicum, Liber Gothorum, Fori ludicum, Forum
ludicum y Forum ludiciorum.t

1. As legislagdes que antecederam a promulgacéo da Lex Visigothorum

O autor do cddigo visigodo mais antigo que temos noticia, Eurico
(466-485), foi monarca do reino visigodo em parte do século V. Antes
deste, ndo existia um codigo extenso e organico. Nesta perspectiva, Eurico
é considerado o verdadeiro fundador da legislagdo visigoda transmitida
por escrito.

O assentamento dos visigodos se deu de forma disseminada entre a
populagdo romana. Dai nasceu um contato muito intimo entre as duas
populagdes. Uma das questdes que marcaram, de certa forma, a preocupagéo
da necessidade de um codigo legislativo foi a propriedade privada, uma
vez que o direito gotico desconhecia a propriedade territorial privada.?

Logo, os godos incorporaram dos romanos o testamento, 0s
impedimentos matrimoniais de parentesco e o multiplo emprego de
documentos escritos na vida juridica. O Direito Romano ofereceu ao rei
visigodo um modelo de legislagdo juridica, como também os meios de criar
uma legislacdo somente para godos.

A legislacdo promulgada entre 469 e 481 por Eurico recebeu o nome
de Codex Euricianus, ndo era restrito ao exercicio legislativo voltado para
os visigodos. Ele também deveria ter forga legal nas questdes de direito
mistas nas quais intervinham godos e romanos. Para a popula¢do romana
do reino visigodo, a legislacdo usada continuava sendo a do Direito Romano
até entdo em vigor.®

O sucessor de Eurico, Alarico 1, promulgou um codigo cujo objeti-
VO era propiciar aos romanos de seu reino um conjunto que contivesse o
mais importante de suas fontes juridicas no intento de facilitar sua
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compreensdo. Este codigo foi publicado em 506 e ficou conhecido como
Lex Romana Visigothorum ou Breviarium de Alarici Reges. O Breviario
de Alarico Il tentou adaptar as fontes romanas as necessidades da época.

As diferencas estabelecidas entre romanos e visigodos no decorrer
do tempo passaram cada vez mais, de forma gradativa, para segundo plano.
Prevalecia a idéia de unidade entre os dois grupos, o que fazia ser
insustentavel a separacdo dos direitos. Isidoro de Sevilha, de acordo com o
predmbulo ou o edito de publicagdo incluido no Cédigo de Leovigildo
(568-586) ressaltava a revisao que havia modificado o Cddigo de Eurico
em trés dire¢Bes distintas: melhora das leis insuficientes, incluséo de leis
que faltavam e suprimento das consideradas antiquadas.*

O Cadigo de Leovigildo ndo chegou conservado, nem completo e
nem em fragmentos independentes aos nossos dias. O que chegou até nos
foi um nimero bastante amplo de leis soltas procedentes do que Recesvinto
incorporou a seu Codigo. Tais leis se denominaram neste codigo de
“Antiquae”.

O primeiro passo de Leovigildo para a fusdo de romanos e visigodos
foi o fim da proibi¢do dos matrimdnios mistos na primeira lei antiga do
Titulo I do Livro Il . Logo, estava permitido a realizacdo do matriménio
entre romanos e godos.®

Em fins do século VI, a Igreja do reino visigodo, transformado em
reino cristdo com a conversdo do monarca Recaredo (566-601) a ortodoxia
cat6lica no ano de 589,° passou por um processo de afirmacdo e difusdo da
doutrina cristd catdlica. Durante este periodo, uma grande produgao textual,
confeccionada para afirmar e definir os pardmetros doutrinais fez parte do
contexto social visigodo. Estes textos sejam eles coletivos ou de produgédo
pessoal de alguns bispos visavam normatizar aspectos da institucionalizagéo
da Igreja, processo no qual cabia indicar formas comportamentais para 0s
clérigos e buscar influenciar a conduta dos laicos.

Este cenario possibilitou suprimir o impedimento confessional que
havia separado um grupo de outro. Ou seja, agora tanto visigodos e romanos
se identificavam pela profissdo da mesma fé: a cristd em sua vertente nicena.
Logo, a conversao afirma a fusdo entre eles através de uma comunidade
religiosa e matrimonial.

Apos Sisebuto (612-621) ndo sdo encontradas leis laicas até o reinado
de Chindasvinto (641-652). As leis do Cdédigo de Chindasvinto demonstram
conter expoentes de um direito comum a todo reino. Este monarca se baseia
tanto no Direito Romano quanto no godo para elaborar algumas de suas
leis. Seu objetivo central é superar as divergéncias juridicas entre visigodos
€ romanos.

A proposta de unificagdo juridica foi levada a cabo por Recesvinto,
filho de Chindasvinto, com a promulgagéo do novo cédigo em 654, a Lex
Visigothorum. O conjunto legislativo de Recesvinto garantiu em todos 0s
aspectos, 0 emprego exclusivo de seu cédigo, fundamentando a vida juridica
do reino visigodo sobre novas bases.

2. O Cddigo de Recesvinto ou a Lex Visigothorum

Com relagéo aos negocios juridicos, Olga Marlasca ressalta que o
direito visigodo adaptou a forma escrita como preferencial. Porém, qualquer
ato ou contrato (testamentos, vendas, doagdes, etc.) podia ser validamente
realizado com ou sem escritura, sempre que mediante a intervencdo de
testemunha que comprovasse uma progressiva tendéncia legislativa

52 VI Semana de Estudos Medievais



favoravel a escritura e restrita a forma oral perante testemunhas.’

N&o obstante, no que se refere & escritura dos negdcios juridicos,
Gibert e Vega mencionam a idéia de que os germanos adotaram do direito
romano a forma escrita em sua realizacdo “porém lhe imprimiram distintos
caracteres que determinaram a variedade do regime documental na Idade
Média”.®

Complementando a constatagdo de Gibert, Marlasca destaca que o
uso do documento se estende a todo negdcio juridico de alguma importancia,
e, em certas ocasides, a lei estabelece que ndo se trata da forma essencial
para a validez do negdcio, assim, em certos casos se mantém a duplicidade
de formas, isto é com ou sem escrituras.®

As prerrogativas mais importantes da Lex Visigothorum foram:

1) Proibicéo de utilizar nos tribunais codigos de origem estranjeira;

2) Incorporacdo dos canones conciliares a legislacdo civil
confirmando a “Lex in Cofirmatione Concilli”.

Estas caracteristicas demonstram como os dois &mbitos: o religioso
e o civil estavam entrelacados. Renan Friguetto aponta como uma das
solugdes para a legitimagdo do monarca a associagdo deste com os principais
representantes eclesiasticos, como ocorreu com a associagéo de Recesvinto.
O autor destaca como ponto forte do “pacto politico” entre monarca e
nobrezas laicas e eclesiasticas a realizacdo do VIII Concilio de Toledo em
653, que foi utilizado como estratégia da aplicacdo do futuro cédigo
legislativo promulgado no ano seguinte, revisado e com algumas anotagdes
pelo bispo Braulio de Zaragosa. Neste sentido, a promulgagdo da Lex
Visigothorum significou a reinauguragdo do reinado de Recesvinto
considerado o rei da ordem e da justica.l®

As leis contidas neste cddigo se distinguiam em trés classes de
elementos:

1) as leis antigas, também referenciadas como “Antiquae”;*

2) as leis de Chindasvinto;!2

3) as leis de Recesvinto.®®

A significagdo historica da atividade juridica de Recesvinto se baseia
na continuag&o e inclusdo dos planos de seu pai, Chindasvinto, que pretendia
estabelecer a unidade juridica do reino visigodo, criando um codigo comum
para todo o reino. Recesvinto é o criador deste Cddigo. Sua obra passa a
ser para a posteridade a base de toda a legislagéo do reino.

2.1 Estrutura e contelido

A Lex Visigothorum esta divida em 12 livros, em 54 titulos e 578
leis. Destas, 324 séo antigas, 99 sdo de Chindasvinto, 87 sdo de Recesvinto,
3 de Recaredo e 2 de Sisebuto.*

Por uma questdo de espago, ndo poderemos descrever o conteddo
tematico de cada livro. Apenas citaremos os respectivos titulos para termos
uma idéia do assunto de cada um, excetuando-se o Livro Il que é objeto
de analise da nossa pesquisa. Este serd contemplado com o enfoque de
alguns de seus aspectos mais especifica no proximo item.

Os Livros sdo:

Livro I: O Legislador e a Lei;

Livro Il: Administracdo da Justica, Escrituras e Testamentos;

Livro I11: Os Matrimdnios e os Divércios;

Livro 1V: Sucessfes, Herangas e Tutelas;
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Livro VI: Crimes e Torturas;

Livro VII: Roubo e Fraude;

Livro VIII: Atos de Violéncia e Lesdes;

Livro 1X: O Exército e o Direito de Exilio Eclesiastico;
Livro X: Direito de Propriedade e Prescricéo;

Livro XI: Médicos e Enfermos; Mercadores e Estrangeiros, e
Livro XII: Hereges e Judeus.

2.2 O Livro I11: Dos Matriménios e dos Divércios

A Lex Visigothorum traz no seu Livro Terceiro os contratos de unido
matrimonial e as implicagdes para o descumprimento deste, como por
exemplo, em caso de adultério e de ma conduta das virgens e vitvas. Este
corpo documental também tem o objetivo de controlar o comportamento
sexual e seu publico alvo séo os laicos.

Com relagdo a ligacdo da normatizagdo civil com a religiosa, Henar
Gallego Franco ressalta o fato da legislagéo civil assumir praticamente na
totalidade a doutrina eclesiastica em questdes de moral sexual. A Lex
Visigothorum é rigorosa no que tange as transgresses sexuais tais como: o
rapto e a violagdo de mulheres, os adultérios e a fornicagdo, o incesto, a
homossexualidade, a sodomia, a prostituicdo, a falta de castidade dos
clérigos. Os pecados, segundo Gallego Franco, sancionados nos canones
sdo delitos dignos de punigdo e castigados de fato pela legislagéo civil.®

Um outro ponto relevante apontado pela autora a ser exposto é a
situacdo da mulher, convertida em perigo para o0 homem por ser elemento
de incitacdo a luxdria. Esta concepcdo sustenta a realidade feminina na Lex
Visigothorum na qual o adultério e a fornicacdo partem sempre da
transgressdo da mulher, que pressupde um atentado contra a autoridade
marital, ou contra a moral social e a honra familiar. Assim, embora sejam
réus a mulher e o seu cumplice masculino, ndo é perceptivel a mesma
inquietude legisladora quando se trata de adultério e fornicacdo masculina.
O controle do exercicio da sexualidade e a repressdo da livre disposicéo do
corpo de homens e mulheres exercidos pelas autoridades eclesiasticas e
civis na sociedade hispano-visigoda tém como causa efetiva apenas o setor
feminino da comunidade, tendo em vista o valor da castidade como social.
A mulher tem um papel crucial ao manter sua virtude, ndo sé alcanga a
salvacdo em relacéo ao pecado na esfera religiosa, como salva do pecado
toda a comunidade, incluindo os var&es.*¢

Maria Marcela Mantel, assim como Gallego Franco, trata as
transgressdes de conduta sexual em dois ambitos de atuagdo, com uma
forma diferente de abordagem, prioriza uma discussdo sobre questdes
relacionadas aos delitos romanos e aos pecados cristdos, ou seja, entre o
civil (delitos) e o religioso (pecados), articulado as esferas publica e
privada.'” De acordo com a anlise da autora, era comum a confusdo existente
entre os delitos civis e 0s pecados religiosos, pois o delito romano acabou
sendo acoplado ao pecado cristdo, e por ser a Igreja uma instituicdo de
forga, tendo poderes de punicdo, a maioria dos delitos eram considerados
faltas contra a Igreja.’®

2.2.1 A conduta sexual das mulheres virgens
A Lex Visigothorum apresenta varias restricdes as mulheres livres
que nunca se casaram. Esta destinado a estas um conjunto consideravel de

leis que fundamentam tais restri¢des no plano juridico. A infragdo cometida
por elas resultaria em implicacdo de uma penalidade prescrita
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em lei de acordo com o teor do delito.

A mulher livre estava proibida de se casar sem o consentimento de
seu pai e, na auséncia deste e de sua mée, eram 0s irmaos 0s responsaveis
por ela. Na falta destes, ela estava subordinada a aprovagéo de seus parentes
mais proximos.'® Também estavam proibidas de se relacionarem ou se
casarem com servos.?

O descumprimento destas imposi¢des legislativas acarretava penas
cruéis aplicadas por seu pai e, caso este ndo fosse mais presente, dos
responsaveis pela mesma. O delito, se flagrado por seu tutor, poderia ser
levada a aplicacdo da pena méaxima que é a morte da infratora.

Os tipos de infragdes estdo dispostos na lei nos seguintes titulos e
artigos:

Titulo I: Do ordenamento das bodas, os artigos que se referem as

mulheres leigas livres que nunca se casaram sdo: VII, VIl e IX. #

Titulo 11: Das bodas que ndo podem ser feitas, os artigos sdo: I, IV

e VIIl. 2

Titulo 111: Das mulheres livres que sdo levadas a forga, os artigos

sdo: I, VII, VIl e XI1.B

Titulo 1V: Dos adultérios, os artigos sdo: V, VII, VIII, IX e XIV.2

Titulo V: Dos adultérios contra a natureza, dos religiosos e dos

sodomitas, os artigos sdo: 11.%

Titulo VI: Da separagdo dos casados e dos desposados: ndo ha

nenhum artigo que referende a liga livre que nunca se casou.?

2.2.2 A conduta sexual das mulheres casadas

Ao se referir ao Titulo Quarto “De adulteriis™ do Livro Terceiro da
Lex Visigothorum, Esperanza Osaba enfatiza o carater teocratico da
legislacdo, sobretudo a partir de Recesvinto, o que produziu a fusdo das
leis aos preceitos cristdos. Em decorréncia disso, ha cada vez mais uma
relagdo estreita da legislagdo conciliar com a profana, acentuando o recurso
para as duas normatizagdes com a finalidade de resolver os conflitos, de
forma que em muitos casos resultou na dificuldade de delimitar a fronteira
entre eles.?’

No que concerne as leis propriamente ditas, estas se conformam em
trés grupos: o primeiro diz respeito as leis que dispdem especificamente
sobre o adultério das mulheres casadas; o segundo trata das leis que regulam
aspectos gerais do processo penal que afetam ao adultério uxorio ou ao
adultério com caréater geral em unido a outros delitos, de forma enfatica os
de maior gravidade, em atencdo a sua importancia para a compreensdo do
processo; e finalmente ressaltando as leis que tém em comum a possibilidade
de serem aplicéveis a repressdo do adultério cometido pelas mulheres
casadas, pois tal suposto se encontra recorrido nestas leis, cujo interesse
esta dirigido a repressdo de certas unifes matrimoniais como certas relacdes
de caréater estavel como o concubinato e a bigamia.?®

Os respectivos livros e artigos destinados a normatizar a conduta
das mulheres leigas casadas sdo:

Titulo I: 11, 1l e IV.2°
Titulo 11: 11.%°

Titulo HI: 111, Ve XI.3t
Titulo IV: 1, Il e 111.%2
Titulo V: 11,38

Titulo VI: 1l e 1.3
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2.2.3 A conduta sexual das mulheres vilvas

A Lex Visigothorum trata das viGvas leigas de um modo geral. Neste
mesmo livro, encontramos um capitulo que alude as questdes de como
uma vilva deve ser portar na sociedade, suas atribuicGes e proibigdes.

Sobre a conduta das vilvas leigas, a Lex Visigothorum descreve
que estdo proibidas as segundas nUpcias da vilva leiga antes que a morte
de seu esposo complete um ano. Caso a viliva se enverede por este caminho,
ela pode ser acusada por crime de adultério.®

A Lex também trata dos casos de rapto. Considera-se como previsivel
que ndo h& penas a atribuir as mulheres neste caso, ou seja, reconhece-se
que ndo cometeram crimes, pois foram levadas a forca. As penalidades
aqui giram em torno do homem transgressor. O Unico caso em que a vilva
é punida é se ela, mesmo depois de raptada, consente 0 matrimoénio com o
homem que a raptou.®

Os livros que tratam das vilvas leigas e seus respectivos artigos sao:

Titulo I1: 1. %

Titulo V: 1l e IV.%®

3 Consideragdes finais

Logo apds a conversdo do reino visigodo ao catolicismo empreendido
pelo monarca Recaredo, a identidade entre os dois setores (religioso e laico)
da elite visigoda constitui-se como fato. Em decorréncia dessa alianga,
podemos afirmar que as iniciativas visando a normatizagdo da sociedade
podem ser identificadas como nuanga da expresséao ideolégica daquela elite,
composta pelas autoridades episcopais e leigas.

Partindo do pressuposto de que a ideologia é duplamente
determinada,® as formulacdes juridicas ocorridas no reino visigodo do
século VII respondiam aos anseios tanto do grupo formulador (eclesiaticos
e aristocracia palaciana), quanto dos interesses de classe. No caso aqui
exposto, 0 ambito civil, ha uma experiéncia de fragmentos de classes que
partilham os mesmos ideais, ou entéo, necessitam alinhar estes ideais como
forma de fortalecimento e legitimidade do seu poder.

As nobrezas laicas e eclesiasticas visigodas, ao se depararem com 0
impasse da legitimac&o de seus poderes, viram-se diante da interdependéncia
de uma a outra, uma vez que, conforme anunciado anteriormente, a unidade
politica caminhou junto com a unidade religiosa. Portanto corroboram com
0 segmento organizador e formulador destas legislacfes cujos interesses se
fazem conjuntos na busca de uma hegemonia da ideologia das classes
dominantes vigentes.

As leis referentes ao controle do corpo, tanto no espaco religioso
(por meio dos concilios gerais de Toledo) como no civil (por meio da Lex
Visigothorum), buscavam controlar e normatizar a sociedade. Neste sentido,
nelas estdo implicitas as intencbes ideoldgicas do grupo social dominante.

Notas

“ Mestranda do Programa de Pds-graduagdo em Historia Comparada da Universidade
Federal do Rio de Janeiro

1 ZEUMER, Karl. Histéria de la Legislacion Visigoda. Barcelona: Universidade
de Barcelona, 1944. p. 85.

2 |bidem, p. 65.

3 Ibidem, p. 67.

4 lbidem, p. 73.
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UM SUBSTRATO ANGLO-SAXAO NA INGLATERRA
NORMANDA: KING HORN OU A SAGA DE UM CAVAL(H)EIRO-

GUERREIRO

Gabriela da Costa Cavalheiro®

King Horn,! romance em inglés médio, transcrito em meados do
século XIlI, narra as aventuras e desventuras do jovem principe Horn,
enquanto parte de seu processo de amadurecimento e de sua inser¢do no
mundo caval(h)eiresco-cortés. Integrando o grupo de romances denominado
Matéria da Inglaterra,? a narrativa retrata temas recorrentes na cultura anglo-
saxd mesclados aos ideais caval(h)eirescos importados pela elite normanda,
cuja dinastia reinava no territdrio insular de entdo. Partindo de um breve
panorama acerca do contexto histdrico-cultural do reino inglés no século
X111, pretendemos problematizar a producéo literaria em inglés médio desse
periodo — no que concerne ao género romance — tendo King Horn como
obra emblematica, cuja analise prontificara subsidios para desmistificar as
constantes generalizagfes que norteiam os estudos literarios acerca do
medievo inglés.

King Horn: texto

Antes de apontarmos as caracteristicas estruturais e tematicas do
romance, fazem-se necessarias algumas anotagdes sobre esse género. O
romance medieval, que nada tem em comum com o0 romance em prosa o
qual estamos habituados a ver e ler sob a forma de livro e cujas origens
formais datam do século XVII, com a publicagdo do Dom Quixote de La
Mancha, de Miguel de Cervantes — considerado inaugurador do romance
moderno ocidental — é um género extremamente hibrido, escrito em
vernaculo, que flerta com outros géneros como a cancgdo de gesta, a
hagiografia e até mesmo a poesia trovadoresca, dai a fluidez de sua estrutura
sintatica e ritmica, a presenca de tantas marcas comuns aos outros géneros
e a presenca de obras tanto em prosa, quanto em verso. No entanto, sua
caracteristica mais notoria é a grande popularidade que alcangou,
principalmente em fins do século XI, quando comegou a se estabelecer
como género literario, até meados do século XV.3

King Horn é reconhecido, pela critica literaria inglesa, como o mais
antigo romance em inglés médio, a lingua vernacula da Inglaterra entre os
séculos XIII e XVI, um amélgama do antigo inglés, do dialeto anglo-
normando e do latim. Muitas sdo as especulactes sobre a data de confecgdo
da narrativa, ha indicios de que ela tenha surgido a partir de um antigo
romance anglo-normando denominado Horn et Rymenhild, produzido por
um desconhecido poeta Thomas, de quem nada sabemos. De qualquer forma,
datas especificas sdo apenas conjecturas quando direcionadas a King Horn,
mesmo acerca dos trés manuscritos em que sobreviveu, a saber, Cambridge
University MS (Gg.4.27.2), British Library MS Harley 2253 e Bodleian
Library MS Laud Misc. 108, os quais datam da segunda metade do século
XIII.

A especificidade da narrativa — que também permeia os demais
romances da Matéria da Inglaterra* — esta na retomada de elementos da
cultura folclérica popular, sobrevivente a invasdo normanda, tais como
reis, principes, santos, costumes e toda uma “cor local” anglo-sax4,
chamando atencéo especialmente a toponimia e a onomastica.
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Constituindo-se de 1545 versos de rimas emparelhadas, o romance
pouco se propde a descri¢des, mas sim a uma narragdo concisa e linear;
possui muitas interpolacfes de um narrador onisciente, que, associadas a
sua estrutura ritmica e sintatica, denunciam seu carter inicialmente oral e
performatico, caracteristico dos primeiros romances em inglés médio que
sofreram o deslocamento do oral para o escrito.®

Por fim, antes de entrarmos no contexto de transcri¢do da obra e de
sua analise historico-literéria, far-se-4 um breve resumo da narrativa. Aos
quinze anos, o principe Horn tem seu reino, Suddenne, invadido por
sarracenos que, apds assassinarem seu pai, 0 enviam, num barco a deriva,
para o exilio junto com seus doze pares, entre eles “Athulf, o melhor e
Fikenhild, o pior”. Chegando em Westernesse, é recolhido pelo rei Aylmar
que o educa a maneira da corte. L4, a filha do rei, Rymenhild, apaixona-se
por ele e logo se declara. No entanto, Horn somente aceita corteja-la, se for
sagrado cavaleiro. Assim, ela convence o pai a sagrar o jovem Horn que,
em seguida, sagra seus doze pares. Porém, Fikenhild denuncia ao rei as
visitas de Horn ao quarto da princesa e, transtornado, o regente o expulsa
do reino. Sozinho, Horn aporta em seu segundo lugar de exilio, a Irlanda.
Caindo nas gragas do rei, ele expulsa sarracenos que tentavam invadir o
reino e recebe a méo da princesa irlandesa como prémio. Entretanto, Horn
se recusa e, pouco depois, descobre que Rymenhild iria se casar
forgosamente com outro homem, o rei Mody. Retornando para Westernesse,
disfar¢cado como peregrino, Horn acaba com a festa nupcial e, ap6s revelar
sua verdadeira origem nobre, resolve voltar ao seu reino e liberta-lo dos
invasores pagdos. Feito isso, ele vai a fortaleza de seu inimigo Fikenhild
que, nesse meio tempo, havia seqiiestrado Rymenhild apds uma tentativa
frustrada de cortej-la. Derrotado o traidor apds uma sangrenta batalha,
Horn presenteia seus companheiros e retorna para Suddenne onde prospera
ao lado de sua mée e de sua esposa e rainha Rymenhild.

King Horn: contexto

A segunda metade do século X111, época de transcri¢do da narrativa,
foi um periodo extremamente prolifero econdmico-culturalmente.
Entretanto violentas querelas entre o poder centralizador da monarquia
inglesa e a forca politica da aristocracia assolavam diversas partes do reino.
Apesar do significativo desenvolvimento em alguns setores da economia,
as dividas acumuladas pela coroa em decorréncia das disputas pela
manutenc¢do de territérios no continente, do patrocinio de Ricardo Coragdo
de Ledo (1157-1199) a sua partida a Terceira Cruzada, além dos deslizes
administrativos de Jodo Sem-Terra (1166-1216), provocaram grande
inquietacdo nos baixos estamentos, principalmente no campesinato, cuja
exploracdo da mdo-de-obra atingiu apices que insuflaram algumas revoltas
esporadicas. Havia, contudo, um nascente extrato social que viu seus
primeiros grandes passos exatamente nesse periodo: trata-se da populagédo
citadina do reino inglés, pequenos comerciantes, artesdos e mercadores.
Vendo o crescimento estrondoso do consumo, pela nobreza normanda, de
alguns viveres e produtos valiosos — como o vinho, as especiarias, tecidos
orientais como a seda bizantina, além de alguns artefatos bélicos e de metais
preciosos — muitos desses comerciantes e mercadores encontraram ai a
fonte que os possibilitou lucrar. Assim, viu-se em quase todo o territdrio
insular o crescimento de cidades e o surgimento de outras, além do
desenvolvimento das grandes feiras, algumas chegando a ganhar o status
de vila. Essa movimentacdo citadina também promoveu mudangas no
campo, onde grandes senhores arrendavam terras para o surgimento de
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novas feiras e vilas, das quais eram patronos. Por fim, fatores climaticos
favoreceram o desenvolvimento de novas colheitas que, por sua vez,
impulsionadas por novas técnicas agricolas importadas, ou criadas pelos
proprios senhores e pequenos proprietarios, possibilitaram o crescimento
populacional.®

E nesse quadro de efervescéncia econdmica que o género romance
encontra espago para seu grande desenvolvimento e dispersdo por todo o
reino. Extrapolando as muralhas dos castelos, ele chegou as cidades e vilas,
onde encontrou publico cativo e onde, por sua vez, diversas narrativas
surgiram, vindas da oralidade, e ainda trazidas de diversas regides. Ha
registros de manuscritos de uma mesma narrativa que foram compilados
em diferentes regides, como do proprio King Horn, mas cuja datacéo é
muito préxima, o que mostra a grande circulacdo dessas narrativas,
especialmente aquelas dispersadas pelos jograis e menestréis. Nesse
contexto surgem os primeiros manuscritos de romances da Matéria da
Inglaterra, King Horn e Havelok the Dane, que, junto com os demais do
mesmo grupo, trardo caracteristicas bastante peculiares e distintas de outros
exemplos de romances da mesma época, como 0s de tematica arthuriana.
Por fim, serdo essas peculiaridades e esse contexto as premissas norteadoras
de nosso estudo acerca dessa producéo literaria e do romance King Horn.

Partamos, entéo, para a analise de algumas caracteristicas da narrativa.

King Horn, caval(h)eiro, e o universo anglo-saxao

Segundo W. R. J. Barron, “as lutas nas quais os herois dos romances
em inglés médio figuram surgem néo de contradi¢des internas dos cddigos
corteses, mas de forgas opressivas de um mundo desordenado”.” Dialogando
com sua hipdtese, vemos que o0s herodis dos romances em inglés médio da
Matéria da Inglaterra e, no nosso caso o proprio Horn, sofrem, logo no
inicio das narrativas, uma grande perda ocasionada por um fator externo.
O principe Horn tem seu reino invadido por sarracenos que, em seguida,
matardo seu pai, outros herdis tornam-se orfaos, alguns perdem suas terras
para um parente ambicioso, enfim, muitas sdo as formas que essa perda
assume. A grande conseqiiéncia é que todos — sem exceg¢do — (re)iniciam
suas vidas a partir de posi¢des sociais muito inferiores, simbolicamente
eles (re)comecam sua trajetdria dentro da narrativa sem qualquer ligagéo
com sua origem nobre, sofrendo, assim, um deslocamento de identidade.
Horn, ao chegar em seu primeiro lugar de exilio, apresenta-se como um
ndufrago e, na Irlanda, apenas como Cutbert, um recém sagrado cavaleiro,
outro exemplo é o principe Haveloc — do romance Haveloc the Dane —
que, ao chegar no exilio, mostra-se apenas um pescador. Em outros romances
é possivel encontrarmos principes como camponeses, peregrinos — Horn
também chega a disfargar-se de peregrino e ainda de menestrel em diferentes
momentos — ou ainda como escudeiros. No entanto, o processo de
reconquista da identidade perdida, ou deslocada, s6 é desencadeado devido
a um fator sobrenatural que permeia todos os romances: trata-se de uma
caracteristica inata ao her6i, concedida por Deus — 0 Deus cristdo ou Jesus
Cristo — e que denuncia sua origem nobre, sua estirpe. Horn é caracterizado
como extremamente belo, uma beleza estonteante, que ira cativar muitos e
desnortear outros, e seré sua beleza que o levara ao exilio e 14, novamente,
ela encantard o rei que o adotara e o criara sob sua tutela como escudeiro.
Tal beleza também mostra-se em seus gestos e “bons modos”, que podemos
interpretar como gestos corteses, somente apurados por aquele ter nascido
nobre. Um outro exemplo do sobrenatural aparece em Haveloc the Dane,
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no qual Haveloc, o her6i do romance, mesmo apresentando-se como
pescador, possui uma aura brilhante que denuncia sua origem nobre.

Assim, esses romances apresentam uma diversidade de tipos e
representagdes sociais® que passeia por todos os estamentos, mas a
peculiaridade dessa diversidade ndo esta no fato dela existir, mas no que
concerne a movimentagdo desses tipos sociais nas narrativas e, em Vvarios
momentos, sua participa¢do acaba sendo definitiva para o enredo da
historia.® Em King Horn, um peregrino é responsavel por alertar Horn do
casamento indesejado de Rymenhild e é somente disfargado de mendigo e,
num segundo momento, de menestrel que Horn consegue se aproximar da
princesa e de seu inimigo. Essa estrutura narrativa ndo apenas mostra um
Horn maduro e excelente estrategista bélico, mas indica um caminho
bastante inusitado para o resgate da dama amada; por outro lado, isso mostra
que, para Horn, resgatar Rymenhild é o objetivo, ndo importando as
adversidades ou os meios de que dispde.

Tal atitude leva-nos a refletir acerca de uma caracteristica do romance
— e dos demais romances da Matéria da Inglaterra — que é essencial quando
se pretende tracar um fator diferencial entre esses romances e os de tematica
arthuriana, por exemplo — trata-se da auséncia do amor cortés. Ao contrario
do que os codigos do “fino amor” prevéem, Rymenild ndo apenas se declara
a Horn, como também o pede para se casar com ela, além do texto ndo
deixar claro até que ponto as visitas de Horn ao quarto da princesa e as
noites 14 passadas confirmam a concretizacdo do amor de ambos.

Anarrativa de Horn chama-nos especial atengdo por apresentar, além
das ja citadas peculiaridades, elementos da cultura anglo-saxa, cujo apice
se deu no periodo anterior a chegada normanda na ilha e que, ap6s a invaséo
franco-normanda, foi relegada a um status inferior, passando a compor,
principalmente, a paisagem cultural dos estamentos mais baixos do reino
como o dos camponeses e dos trabalhadores livres das cidades. Dai a
hipotese que justifique a mistura de elementos corteses — componentes do
imaginario da nobreza cortesd — a outros de origem “popular”, trazidos
pela oralidade. Pensemos no nome Horn, que tanto em inglés médio quanto
em moderno (ndo ha variagdo ortografica entre as formas) pode significar
chifre de animal — simbolo de virilidade na antiga tradicéo anglo-saxa — ou
0 nome de um instrumento musical semelhante a uma corneta, cuja imagem
aparece na narrativa. Porém, é sob a forma de um recipiente feito de chifre,
adornado com pedras e metais preciosos, que a palavra “horn” assume um
significado essencial dentro do romance. Figurando nos dois Unicos
momentos cerimoniosos da narrativa — sua ceriménia de investidura
(“adoubement”) e o casamento de Rymenhild, no qual utilizara o objeto
para se identificar diante da princesa desenganada, que ndo o reconhece
sob o disfarce de mendigo — esse objeto era extremamente importante dentro
da sociedade anglo-saxd, pois era investido de uma simbologia de
prosperidade e de poder, sendo apenas 0s grandes nobres-guerreiros e reis
possuidores do artefato, cuja beleza e exotismo encantaram a aristocracia
normanda, segundo relatos de alguns dos principais cronistas da época da
invasdo como o monge normando Ordericus Vitalis (1075-1143). A
nomeacgdo do herdi da narrativa como Horn ndo s6 da indicios de uma
heranga anglo-saxa, como também traz, em si, uma série de simbolos
implicitos.%

A cerim6nia de investidura de Horn — “dubbe” em inglés médio,
vocébulo originario do antigo francés — traz, por sua vez, muito bem entre-
lagados, elementos corteses somente levados ao territorio pela elite vinda
do continente. O procedimento é similar ao de outros romances,
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como o de alguns dos cavaleiros da Tavola Redonda: o rei Aylmar entrega
as armas ao jovem Horn, junto com esporas, um belo palafrém e um leve
tapa no rosto, para que se lembre do juramento de sempre ser um bom
cavaleiro. Nao h4, entretanto, qualquer sacralizacdo da cerimdnia, que segue
de maneira absolutamente secular. Todavia, diferentemente dos jovens
nobres normandos que seguiam um ritmo de treinamento em torneios para,
depois, seguirem para a guerra, Horn, logo ap6s a cerimdnia, é langado a
luta para enfrentar um bando de sarracenos invasores.! Toda batalha no
romance tem um propo6sito, em nenhum momento ha torneios ou jogos,
logo, a luta é por sobrevivéncia e sempre banhada com muito sangue. O
proprio vocabulo “knighte” (termo em inglés médio derivado de “cniht”
do antigo inglés, a lingua dos anglo-saxdes) traz em si um améalgama de
significados, pois tanto se refere ao guerreiro — donde se compreende a
heranca do antigo inglés — que guerreia montado e devidamente amparado
por armamento e prote¢do e oriundo de uma aristocracia detentora de terras,
quanto aquele nobre de maneiras polidas, que segue rigidamente os codigos
do comportamento cortés. Logo, ser um “knighte” ndo somente implica ter
caracteristicas bélicas de guerreiro, mas também deter qualidades corteses.

A partir de nossos questionamentos e apontamentos acerca das
caracteristicas do romance King Horn, enquanto forma literaria que combina
elementos da cultura anglo-saxd a outros recém importados pela nova elite
dominadora normanda, podemos, por fim, pensar que o universo da narrativa
surge como uma espécie de holograma, no qual, ndo apenas duas, mas
muitas imagens se sobrepdem compondo, assim, uma paisagem que permite
suscitar uma variedade de representacdes de tipos e praticas sociais que,
ora flertam com o presente, ora com o passado. Pretendemos, dessa forma,
descristalizar pensamentos que tentam nortear os estudos literarios do
medievo inglés de maneira generalizada e unissona, ndo atentando para a
diversidade natural da expressdo literaria pluralizada de uma cultura
dindmica, na qual a linha econémica que separa os diferentes extratos sociais
ndo age como barreira para a dispersdo da palavra e da narrativa.

Notas

* Graduanda em Letras da Universidade Federal do Rio de Janeiro. .

1 Utilizamos em nosso trabalho o texto original em inglés médio publicado por
HERZMAN, Ronald; DRAKE, Graham & SALISBURY, Eve. Four romances of
England - King Horn, Haveloc the Dane, Bevis of Hampton, Athelston. Michigan:
Medieval Institute Publications (TEAMS), 1999. .

2 Baseamo-nos na classificacdo literaria elaborada por SPEIRS, John. Medieval
English Poetry — The Non-Chaucerian Tradition. London: Faber & Faber, 1971.
3 A'concepcéo de romance adotada em nosso trabalho dialoga com a abordagem de
Simon Gaunt em seu ensaio Romance and other genres_.éGA NT, Simon. Romance
and other genres. In: KRUEGER, Roberta. The Cambri 8e companion to medieval
romance. Cambrld%e:_Cambndge University Press, 2000. p. 45-59).
¢ Aterminologia matéria (“matter”, em inglés moderno) foi primeiramente pensada
F_elo poeta francés Jean Bodel (1165-1209), a partir de suas observagdes sobre a
iteratura (oral ou escrita) da época (cf.. ZUMTHOR, Paul. A letra e a voz: a
“literatura” medieval. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993). Trata-se de uma
maneira de se agrupar as narrativas literarias aproximando-as por temas, por
exemplo, a Matéria da Bretanha abarca textos de tematica arthuriana, i.e., os feitos
do rei Arthur, os caval(h)eiros da Tavola Redonda, o Santo Graal entre outros, ja a
Matéria da Inglaterra abrange as narrativas norteadas por elementos da cultura anglo-
saxd. Ha, ainda, uma série de outros grupos como a Matéria de Grécia e Roma,
cujas obras relatam os feitos de Alexandre, o Grande e outros herdis da Antiguidade
Classica, e a Matéria da Franca que traz textos sobre Rolando e Carlos Magno. O
grande problema dessa terminologia é o fato do critério utilizado para aproximar as
narrativas, transformando-as em pares de mesma tematica, ser indiferente as
caracteristicas_que as diferem, o que acaba por causar grande confuséo a um
observador mais atento.
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5 Encontramos uma anélise bastante detalhada e critica no seguinte artigo: HYNES-
BERRY, Mary. Cohesion in King Horn and Sir Orfeo. Speculum, New York, v. 50,
n. 4, p. 652-70, outubro, 1975.

® Um estudo mais detalhado acerca do contexto histérico, econémico e social do
reino inglés durante o século XIII encontra-se em SAUL, Nigel. The Oxford
illélé)%trated history of medieval England. New York: Oxford University Press,
"BARRON, W. R. J. English Medieval Romance. London: Lon%man, 1987. p. 54
8 O conceito de representacdes sociais adotado em nosso trabalho dialoga com a
tese sobre 0 mesmo tema elaborada em CHARTIER, Roger. A Histdria Cultural -
entre praticas e representagdes. Rio de Janeiro: Difel & Bertrand Brasil, 1988.
°® Um panorama sobre a grande diversidade comportamental dos personagens nos
romances em inglés médio foi tracado em RIDDY, Felicity. Middle English romance:
family, marriage, intimacy. In: KRUEGER, Roberta. The Cambridge companion
to medieval romance. Cambridge: Cambridge University Press, 2000. p. 235-253.
2 GODDEN, M. & LAPIDGE, M. The Cambridge companion to Old English
Literature. Cambridge: Cambridge University Press, 1998.

0 modelo ideal de caval(h)eiro por nés adotado como paradigma para a analise
de Horn encontra-se em LULL, Ramon. O livro da Ordem de Cavalaria. Tradugéo,
apresentacéo e notas de Ricardo da Costa. Sdo Paulo: Giordano, 2000.
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SOBRE AS ORIGENS DE UM GENERO POETICO MEDIEVAL:
A PASTORELA

Henrique Marques Samyn”

Praticamente todas as tradigdes literérias européias — da italiana a
alemd, da germénica a galego-portuguesa — produziram, no século XIIlI,
poesias que tematizavam, com algumas variagdes, um tema em particular:
o0 acidental encontro, em um cenério pastoral, entre um homem, geralmente
cavaleiro, e uma jovem pastora. Nasce entre ambos um dialogo, com uma
subseqiiente tentativa de seducdo da pastora pelo homem; o desfecho das
composic¢des pode encerrar desde uma vitoria da jovem, por meio da
argumentacéo, até sua violagéo pelo sedutor.

O proprio nome conferido a essas composi¢des da-nos indicios de
suas origens: “pastorela”, vocébulo que passou a denominar o género, €
uma palavra documentada pela primeira vez em uma poesia do troubadour
occitanico Marcabru, “L’autrier jost’una sebissa”,* considerada o registro
mais antigo desse género poético. De fato, se analisarmos as caracteristicas
dessa composicdo, considerando também sua relagdo com o contexto
historico e literario no qual emerge, chegaremos a um interessante conjunto
de hipdteses em torno da origem das pastorelas.

Comecemos com uma sintese da obra citada. Em um cenério
campestre, perto de uma sebe (“jost’una sebissa”), o narrador —
posteriormente identificado como cavaleiro — depara-se com uma pastora,
cuja baixa condigdo social torna-se evidente tanto por sua aparéncia mestiga
(“mestissa”) quanto por suas rusticas vestes (“Cap’e gonel’e pelissa / Vest
e camiza treslissa, / Sotlars e caussas de lana.”). Segue-se uma longa
argumentacdo — ndo menos de treze estrofes — em que a pastora refuta,
habilmente, cada uma das astuciosas investidas retéricas do narrador.
Quando esse lamenta o vento que a agoita, insinuando seu malicioso desejo
de aquecé-la (“Dol ai gran del ven que-us fissa™), replica a pastora que,
servida por Deus e por sua ama, tem salide e roupas que a protegem do frio
— “gracas a Deus e a minha ama,/ pouco me importa se 0 vento me erica, /
que estou alegrinha e sadia.” (“Merce Deu e ma noyrissa,/ Pauc m’o pretz
si-l vens m’erissa / Qu’alegreta sui e sana.”; trad. nossa); mais tarde, quando
o narrador a corteja, afirmando que deve certamente ser filha de um cavaleiro
— pois jovem tdo formosa s6 pode ter origem nobre (“Toza de gentil afaire,
/ Cavaliers fon vostre paire / Que-us engenret en la maire, / Car fo-n corteza
vilana, / C’on plus vos gart m’etz belaire™) —, ela o refuta com fina ironia:
sempre viu que todos os seus familiares ndo fazem mais do que ir a foice e
ao arado (“Al vezoig e a I’araire”), trabalhando arduamente seis dias por
semana — coisa que alguns cavaleiros também deveriam fazer (“Senher, so
dis la vilana, / Mas tals se fai cavalgaire / C’atrestal deuria faire / Los seis
jorns de la setmana”).

Ao término do longo debate, o cavaleiro finalmente da-se por vencido,
encerrando sua investida com um frustrado desabafo: “Bela, de vossa figura
/ jamais vi outra mais atrevida, / nem de coracdo mais pérfido (do que o
seu)” (“Belha, de vostra figura / No-n vi autra plus tafura / Ni de son cor
plus trefana”; trad. nossa); e a poesia encerra-se com as palavras de nitido
tom moralizante que a pastora, na estrofe final, dirige ao frustrado sedutor:
“um tal se embevece com a pintura, / enquanto o outro espera pelo mana!”
(“Que tals bad’ en la peintura / Qu’autre n’espera la mana!”; trad. nossa),
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denunciando o hedonismo do cavaleiro e afirmando sua prdpria condicéo
virtuosa.

Algo que salta aos olhos na pastorela de Marcabru é sua falta de
verossimilhanga: apenas com temeridade poderiamos crer que ha algum
realismo na idéia de que um cavaleiro, desejoso de possuir uma bela e
solitaria jovem que encontrasse durante uma jornada pelo campo, perderia
tempo procurando convencé-la através de artificios retéricos; do mesmo
modo, dificilmente poderiamos crer que uma jovem pastora teria instrugdo
suficiente para sustentar um embate argumentativo contra um homem de
origem nobre. Se a isso associamos a oposicao estabelecida entre a virtuosa
pastora e seu ardiloso sedutor, cuidadosamente refor¢ada ao longo do
discurso poético, somos levados a questionar: ndo estariamos, efetivamente,
diante de um embate aleg6rico?

Essa hipdtese ganha forga se cotejamos “L’autrier jost’una sebissa”,
junto das outras obras occitanicas posteriormente compostas, com as
primeiras pastorelas conservadas em francés antigo,? cujo periodo de
composi¢do € o mais antigo entre todas as que dispomos, & exce¢do da
obra de Marcabru. A diferencga é nitida: enquanto a alegorizagdo com sentido
moralizante predomina nas pastorelas occitanicas, nas pastorelas francesas
encontramos situacdes cuja verossimilhanga sugere-nos maior realismo.
N&o se trata, € claro, de afirmar que sejam descri¢des poéticas de situacdes
reais: também nas pastorelas francesas, ao se depararem com as solitarias
pastoras, 0s narradores optam por iniciar sua tentativa de sedugdo por um
debate amoroso; ademais, 0 que ndo é nada verossimil, estes ndo raro
admitem sua derrota diante da argumentacdo da jovem. No entanto, ha
nelas casos em que os narradores ndo hesitam em usar da violéncia, quando
necessario, e violentar a pastora; percebemos, ademais, que as pastoras
pouco tém do simbolismo religioso presente nas pastorelas occitanicas,
tanto porque muitas vezes deixam-se seduzir pelos cavaleiros quanto porque,
quando sao violentadas, ndo raro demonstram prazer com a situagao.

E preciso considerar, por outro lado, que a coexisténcia das pastorelas
occitanicas e francesas sugere fortemente a possibilidade de que ambos os
conjuntos tenham derivado de formas poéticas anteriores, possivelmente
tradicionais, razéo pela qual escaparam a documentagdo. O fato de a primeira
pastorela documentada ser a de Marcabru ndo nos permite, afinal, afirmar
nem que ela tenha sido criada a partir do nada, nem inferir que todas as
outras pastorelas, inclusive as francesas, a tenham tomado como modelo —
embora isso possa ser afirmado exclusivamente acerca das pastorelas
occitanicas. Todavia, as diversas teorias que buscaram determinar a origem
das pastorelas — como as de Jones® e Jeanroy*, que localizaram o ber¢o
desse género poético, respectivamente, no Norte da Franca e na Occitania;
ou Faral® e Delbouille,® que buscaram relacionar as pastorelas a tradicao
vergiliana — suscitaram fortes refutacdes: é dificil afirmar que o género
tenha nascido no Norte, quando o exemplar mais antigo é occitanico; ndo
obstante, a muito superior quantidade de pastorelas francesas é um obstaculo
a teoria da origem occitanica. Por fim, as muitas diferencas formais e
telzr,né;ica7s enfraquecem bastante a hip6tese de uma origem na tradi¢do
cléssica.

Outro ponto a se levar em consideracdo, quanto a origem das
pastorelas, é o trecho presente na Vida de Cercamon, troubadour occitanico
contemporaneo de Marcabru, segundo a qual aquele haveria composto
pastorelas “a maneira antiga” (“pastoretas a la usanza antiga™®). Podemos
propor uma leitura para esse trecho que, se por um lado difere das
apresentadas por outros tedricos, por outro lado possui um interessante
valor operacional: assumindo-se que seguramente o autor da biografia de
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Cercamon conhecia a pastorela de Marcabru, j& que essa inegavelmente
tornou-se um modelo para os troubadours occitanicos, é possivel que as
pastorelas “a maneira antiga” compostas por Cercamon tenham sido
elaboradas segundo um modelo anterior ao de Marcabru, possivelmente
mais proximo de formas tradicionais. E claro que se trata tdo-somente de
uma especulagdo, visto que as pastorelas de Cercamon n&o foram
preservadas; ndo obstante, nao é tdo improvavel que tenhamos nesse trecho
um testemunho contemporaneo do carater inovador da pastorela de
Marcabru.

Uma indagacdo que pode ser levantada é se a propria obra de
Marcabru ndo teria sido criada a partir de algum modelo anterior, ndo
conservado pela tradigdo manuscrita: seria, de fato, essa uma composicéo
pioneira? O que fortalece essa possibilidade € a hipotese de que a pastorela
de Marcabru seja, na verdade, uma resposta a uma obra do primeiro entre
os troubadours: a composi¢do de Guilhem de Peitieu, “Farai un vers, pos
mi sonelh”.® Essa comFosigéo ndo é, evidentemente, uma pastorela; na
verdade, parece dificil, a primeira vista, estabelecer qualquer tipo de
aproximacdo entre ela e “L’autrier jost’una sebissa”. Uma analise mais
aprofundada, no entanto, pode indicar algumas vias através das quais torna-
se possivel realizar o cotejo.

A composi¢do de Guilhem de Peiteu, composta em primeira pessoa,
descreve como o narrador, quando passava pelo Alvernhe, deparou-se com
duas damas, Agnes e Ermessen. Fazendo-se passar por um peregrino mudo,
o narrador deixa-se levar por elas, sendo confortavelmente albergado; a
fim de certificar-se de que ele é, de fato, mudo, as damas trazem um gato
ruivo, grande e com longos bigodes (“granz et ac loncz guinhos™), e fazem-
no arranhar o falso peregrino desde as costelas até os calcanhares (“del
costat / tro al talon”). Como esse, resistindo a dor, ndo pronuncia palavra
alguma, assumem as damas que é, de fato, mudo, e hospedam-no por mais
de oito dias, durante os quais, segundo o troubadour, tém mais de cento e
oitenta e oito relagdes sexuais (!). A composi¢do termina com um pedido
de Guilhelm a um de seus companheiros de jograria: que leve 0s versos
aquelas damas, rogando-lhes que matem o terrivel gato.

E preciso destacar que, em “Farai un vers, pos mi sonelh”, ndo séo
propriamente as damas que séo seduzidas pelo falso peregrino: na verdade,
sédo elas que decidem acolhé-lo, claramente com maliciosas intencfes. O
topos da falsa peregrinagem, incluindo mulheres que, fazendo-se passar
por peregrinas, percorriam os caminhos a procura de sexo, faz-se presente
em diversos outros textos medievais.'® Além disso, ha uma clara referéncia,
nas estrofes iniciais da composicdo, ao topos do debate amoroso entre o
clérigo e o cavaleiro, motivo bastante comum na literatura medieval.**
Guilhem de Peitieu defende, naturalmente, as damas que amam os
cavaleiros: as amantes dos clérigos, afirma, deveriam ser castigadas por
seu grande erro (“mas s’ama monge o clergau / non a raizo: / per dreg la
deuria hom cremar / ab un tezo”).

H4&, ndo obstante, diversas semelhancas estruturais entre a obra de
Guilhem e a de Marcabru. Em ambos os casos, estamos diante de um
narrador que, enquanto caminha através de um cenario campestre, encontra-
se com figuras femininas; a isso se segue, nas duas composi¢des, uma
tentativa de sedugdo; ambos os poemas envolvem uma mescla de narrativa
e dialogo, sempre de um ponto de vista masculino. Ademais, dificilmente
poder-se-ia julgar acidental a permanéncia dessa mesma estrutura nas varias
pastorelas occitanicas que seguem o modelo da composicdo de Marcabru.
Como é possivel, afinal, compreender a relagéo entre essas duas obras,
“L’autrier jost’una sebissa” e “Farai un vers, pos mi sonelh”?
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N&o ha duvidas de que a obra de Marcabru é posterior a do duque da
Aquitania, o que exclui a possibilidade de que este tenha criado uma parédia
daquela; mais provavel é que “L’autrier jost’una sebissa” seja uma resposta
ao “poema do gato”,*2 mas que tipo de resposta? Uma hip6tese que podemos
aventar, nesse sentido, diz respeito a propria sorte de tematizagdo moral
que encontramos nas duas composicdes.

“Farai un vers, pos mi sonelh”, como observamos, desenrola-se em
um caminho de peregrinagéo, no qual duas mulheres, falsas peregrinas que
la ndo estavam gualquer razdo religiosa, seduzem um outro falso
peregrino. Para além disso, o duque da Aquitania parodia explicitamente o
costume religioso de albergar o peregrino, guando uma das damas, Agnes,
sugere que assim procedam, deixando explicitas suas segundas intences:
afinal, sendo mudo, ele ndo revelaria seu secreto proposito (“Sor, per amor
Deu I’alberguem, / que ben es mutz, / e ja per lui nostre conselh / non er
saubutz.”)

Esse tratamento irbnico de matérias religiosas ndo causa espanto,
sobretudo se levamos em consideracdo a propria personalidade de Guilhem
de Peitieu, conforme podemos apreendé-la atraves de sua obra; recordemos
a famosa afirmacéo de Gaufridus Grossus em sua Vita Beati Bernardi, para
quem o duque da Aquiténia era “inimigo de toda a pudicicia e santidade”.*®
N&o poderia haver uma personalidade mais oposta a de Marcabru,
troubadour cujo forte sentimento moralizante transparece nas muitas
composi¢des em que condena a crise de valores, o relaxamento de costumes
e aqueles que se comportam de um modo que considera inaceitavel: ao
inferno envia os adulteros, simoniacos, luxuriosos — cf., por exemplo, a
famosa quarta estrofe de “Pus mos coratges s’es clarzitz” (“Homicidi e
traidor, / Simoniaic, encantador, / Luxurios e renovier, / ... / Seran el fuec
arden engau4) —, chegando a utilizar, em suas obras, estruturas discursivas
muito proximas do texto biblico.’® H& que se considerar, ademais, que a
concepcéo particular de fin’amors defendida por Marcabru tem profundas
raizes cristas, razdo pela qual condena qualquer tentativa de sedugdo
m?tiva?zileunicamente pela luxdria, cujas terriveis chamas antecipam o fogo
infernal.

E a partir disso que podemos postular que, se “L’autrier jost’una
sebissa” é, de fato, uma resposta a “Farai un vers, pos mi sonelh”, Marcabru
pode té-la composto precisamente a fim de oferecer uma espécie de refutagéo
a Guilhem de Peitieu: a pastora criada por Marcabru €, afinal, uma voz
moralizante, que defende de forma intransigente sua honra e seus principios
perante o ardiloso sedutor. H4, entretanto, uma questéo que deve ainda ser
respondida: porque escolheria o troubadour precisamente uma pastora como
sua porta-voz?

Marcabru, como j& dissemos, ndo foi propriamente o criador da
pastorela, mas um renovador do ?énero; nao obstante, a escolha dessa forma
poética fornecer-lhe-ia a possibilidade de lidar com um interessante acervo
simbdlico, principalmente no tocante a propria figura da pastora. Na poesia
de Marcabru, essa personagem sofre uma transformacdo fundamental: se,
nas pastorelas francesas — e possivelmente nos modelos folcloricos —, a
pastora funciona ora como elemento er6tico, ora como elemento parédico,
Marcabru e seus sucessores passam a constitui-la essencialmente como
uma alegoria, uma representagéo da propria virtude. Esse potencial
simbdlico, por sua vez, tem seu sentido estabelecido a partir de uma antiga
tradicéo Crista.

Sabemos que, iconograficamente, a figura do pastor é anterior ao
cristianismo: ja os gregos utilizavam-na em associagdo com Hermes en-
quanto deus pastoril, senhor dos rebanhos; mesmo em épocas anteriores,
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ja havia representacdes sirias e mesopotamicas de pastores que carrega-
vam ovelhas em seus ombros ou em seus bragos, inclusive com a fungdo
simbdlica de representar o cuidado de um superior em relagdo aos seus
servos.t” No entanto, no &mbito da tradigdo cristd, essa iconografia passa-
ria por um determinante reinvestimento no tocante ao seu significado, vis-
to que a idéia de cuidado associada ao simbolismo pré-cristdo do pastor da
lugar a idéia de redencdo: o bom pastor é aquele capaz de remir a ovelha
perdida, podendo até mesmo oferecer-se para o sacrificio em seu lugar.®* A
partir do seculo V, as representac@es iconograficas de Cristo como pastor
comecaram a desaparecer, embora ainda se fizessem presentes na literatura
— procedimento que visava, provavelmente, reiterar o carater essencial-
mente metaférico da imagem pastoral, desvinculando-a da autoridade e da
majestade entdo associadas a iconografia cristica.!®

A associagdo entre a figura do pastor e o sacrificio com sentido
religioso volta a aparecer em um documento que nos é de suma importancia:
a narrativa hagiogréfica de santa Margarida de Antioquia, que gozou de
uma popularidade crescente a partir do século XI.2° H& perceptiveis
semelhangas entre a histdria da santa e o enredo de uma pastorela tipica:
Margarida, uma jovem devotada ao cristianismo, esta certo dia no campo,
cuidando de ovelhas, quando se depara com Olybrius, governador de
Antioquia, que decide tomé-la como esposa; a santa pastora rejeita-o e
acaba, posteriormente, morrendo em defesa de sua virtude. A historia de
Margarida foi inimeras vezes recontada, merecendo inclusive uma versdo
assinada por Wace, poeta normando contemporaneo de Marcabru, autor de
obras de cunho histérico e hagiografico;* e € certamente possivel que o
troubadour tenha percebido o potencial latente na vinculagéo entre a pastora
como simbolo religioso e o modelo folclérico da pastorela.

A invencdo da pastorela, portanto, esta relacionada a uma pléiade de
fatores historicos e culturais, e ndo pode ser verdadeiramente compreendida
sem que os levemos em consideracdo. Mesmo a problematizagdo moral
que encontramos em “L’autrier jost’una sebissa” ndo pode ser considerada
algo fortuito. Se observamos que todo o embate desenvolvido na
composicdo diz respeito ndo propriamente a atos, mas as conflitantes
intencdes da pastora e de seu sedutor, logo percebemos a estreita relagdo
que ha entre a pastorela de Marcabru e a emergéncia, no século XIl, dos
novos questionamentos éticos em torno_da intencdo (intentio) do sujeito
moral, notoriamente sistematizados na Etica de Abelardo.?? O embate de
vontades e desejos travado pelos protagonistas da pastorela pode ser
compreendido, afinal, consoante a idéia abelardiana de que qualquer projeto
humano tem seu valor estabelecido a partir de sua significa¢do.?

Nas pastorelas occitanicas que seguem o modelo de Marcabru, ndo
nos deparamos propriamente com sedutores que realizam atos concretos
que possam ser considerados censurdveis, mormente se as cotejamos com
pastorelas compostas em outros &mbitos culturais e literarios — por exemplo,
pastorelas francesas ou latinas em que ha explicitas cenas de violéncia
sexual; aqui, a oposi¢do moral entre a pastora e o narrador tem lugar no
conflito entre as vontades. N&o estamos, portanto, distantes da concepgao
abelardiana de pecado apresentada na Etica, segundo a qual esse ndo pode
ser identificado com uma agdo ma enquanto tal (84), nem com o desejo de
praticar uma acdo ma enquanto tal (889-10); mais fundamentalmente, o
pecado jaz no consentimento interior ao que encerra um desprezo de Deus
(88; 8110), o que s6 pode ter lugar na consciéncia.?* Faz-se necessario,
contgdol, delimitar de modo estrito o sentido e os termos dessa aproximacao
possivel.
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A guisa de conclusio, observemos que, como tudo que nasce da
atividade humana, a pastorela é uma producéo historica; se, quando a lemos,
deixamos de levar em consideracdo as condic¢Bes historicamente
determinadas que possibilitaram sua emergéncia, deixamos de ler a obra
que se encontra por tras do texto — e perdemos de vista tudo aquilo que
nela existe de propriamente humano.
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MODELO DE REI CRISTAO PERFEITO:
ARTHUR NA HISTORIA REGUN BRITANNIAE

Isabela Dias de Albuquerque”
Introducéo

Nao se sabe ao certo se Arthur existiu, muito menos se ele foi rei. As
narrativas épicas apontam para um rei fantastico, nascido em Tintagel e
que reinava a partir de Camelot conferindo a esta figura mitica tragos do
vivido. A motivagdo e a relevancia de se realizar uma pesquisa sobre o
suposto monarca estdo no fato de até hoje, em pleno século XXI, o Rei
Arthur ser uma figura bastante popular, seja nos best-sellers, como As
Brumas de Avalon, da californiana Marion Zimmer Bradley, na trilogia das
Cronicas de Arthur, do britdnico Bernard Cornwell ou até mesmo na
filmografia, citando-se aqui o Ultimo lancamento de 2004, King Arthur, do
diretor Antoine Fuqua. Um dado interessante é que, em quase todas as
fontes, quer sejam medievais, quer sejam da contemporaneidade, Arthur é
sempre representado como bom, justo, generoso, corajoso e benevolente.

A obra de Geoffrey de Monmouth, apesar de ter sido a primeira em
lingua latina a apresentar Arthur como um rei, como cristdo e com 0s
predicativos acima mencionados ndo é das mais estudadas. Chrétien de
Troyes aparece como o principal autor estudado nos romances arturianos;
talvez seja pelo fascinio que a lenda do Santo Graal exerca ou por ser uma
literatura feita especialmente para a corte.

E importante lembrar também que, até a Historia Regum Britanniae
(Histdria dos Reis da Britania) ser escrita, a fama de Arthur se concentrava
em Gales, Irlanda e Bretanha, na Franga, principalmente por meio do poema
galés do inicio do século VII, Y Gododdin.

Vida e obra de Geoffrey de Monmouth

Geoffrey de Monmouth nasceu em 1100. N&o se sabe ao certo se sua
origem € bretd ou galesa, haja vista que seu local de nascimento é
desconhecido, mas, como sugere seu nome, estabelece uma forte ligagéo
com a cidade de Monmouth em Gales. A primeira noticia que se pode afirmar
com certeza sobre sua vida é que de 1129 a 1151 morou em Oxford, onde
exerceu atividade de clérigo e docente no colégio Saint George. Em 1151,
foi nomeado bispo de Saint Apash, em Gales do Norte, e em 1152 foi
ordenado sacerdote em Westmisnter e consagrado. De acordo com as
crbnicas galesas, sua morte data de 1155, provavelmente em Oxford.

O monge é autor de vérias obras, dentre as quais trés sao consideradas
as mais importantes, além da Historia: Prophetiae Merlini (1135) — As
profecias de Merlim — e Vita Merlini (1148) — Vida de Merlim. Em todas as
duas, Arthur é citado.

A Historia Regum Britanniae é considerada sua obra mais importante.
Nao se sabe ao certo se o término da obra data de 1138 ou 1139, mas sua
feitura tem inicio em 1135 e é dedicada a Roberto | (1090-1147), duque de
Gloucester e filho bastardo do rei Henrique I, que reinou entre 1100-1135,
na Inglaterra.

Contexto histérico da Historia

Para entendermos o papel que Arthur tem na Historia, devemos

VI Semana de Estudos Medievais 71



resgatar seu contexto historico: a invaséo de povos de origem germanica,
destacando-se ai anglos, saxdes e jutos a Britania, a partir do século V1. Os
bretdes, povos de origem céltica que habitavam a ilha, ndo eram unificados
politicamente, ocasionando disputas das tribos entre si. Estas eram lideradas
por um chefe ou por um rei.

No século I, sdo atacados pelos romanos, que perseguem ferozmente
o druidismo, em funcéo da influéncia que ele exercia sobre a populacéo.
No entanto, os romanos ndo obtém muito sucesso na modificagdo da cultura
original desses povos. Com a desagregacéo do Império Romano no século
V, a ilha comecou a sofrer incursdes de povos germéanicos, 0s quais se
fundem e ddo origem aos anglo-sax8es. O perigo também permanecia na
parte mais ao norte da ilha, com escotos e pictos, que, mesmo com muralha
da Adriano, continuavam a atacar os bretdes.

Apbs a dominacdo saxd, muitas histdrias sobre um rei invencivel,
que os salvaria do jugo germanico comegaram a figurar no imaginario
popular. Segundo Adriana Zierer, o mito do rei Arthur foi utilizado
politicamente por diversos monarcas medievais, pelo fato de ter sido visto
como um rei praticamente invencivel, capaz de derrotar reinos — no caso
dos trintas reinos do Império Romano, o qual ndo consegue conquistar — e
duelos — como acontece quando enfrenta o tribuno romano Frollo da Gélia.*

A utilizagdo do modelo arturiano é eficaz porque se prende tanto ao
imaginario cristdo, quanto ao maravilhoso de cunho folclérico, que mistura
elementos do cristianismo com o paganismo, relacionando-o com tudo que
é sobrenatural, como Avalon — llha das Magds, terra das fadas, dos mortos
e da imortalidade.

A Historia

Henrique I, terceiro filho de Guilherme, o Conquistador, sobe ao
trono as pressas, logo apds a morte de seu irmao mais velho Guilherme. O
seu reinado pode ser destacado pelo fato de tentar agradar tanto aos
normandos quanto aos saxdes, ao, por exemplo, casar-se com uma princesa
de sangue inglés, descendente da familia real de Wessex. Um outro ponto
importante também seriam as paulatinas mudancas que o monarca vinha
realizando no que concerne a justica. Cada vez mais os tribunais feudais
eram substituidos no julgamento de crimes pelos tribunais reais.? Essa
tentativa de maior centralizacéo ira custar a Henrique | desavengas com os
bardes feudais.

Podemos relacionar sua tentativa centralizadora com a obra
encomendada pelo rei, simplesmente pelo fato de que se procura ressaltar
que a antiga Britdnia era um so reino. Quando a Historia Regum Britanniae
é produzida no século XII, se presenciava, segundo o autor Christopher
Gidlow, a exploséo da histéria nacional, quase sempre financiada por um
rei.’

No caso da Historia Regum Britanniae de Monmouth, a historia dos
reis dos bretdes é retratada desde sua origem, atribuida a Brutus, filho de
Enéias, que parte de Trdia para a Britania, até o ultimo rei bretdo,
Caldwallder. O periodo abarcado pela obra é de, aproximadamente, mil e
novecentos anos e a parte central é, sem divida alguma, a relativa a Arthur,
como o proprio Monmouth retrata na introducgdo. Muito de seu livro é
ficcdo ou ficcionalizado e a maior parte de personagens importantes foi
transformada em reis da Britania.
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Monmouth faz questdo de frisar que sua obra possui rigor e
fundamento histdrico, seja ao comentar que é a tradugdo de um antiqliissimo
livro bretdo, dado por um arquididcono de Oxford ou pelo uso que faz de
fontes mais antigas, tais como Historia Brittonum (século 1X), do historiador
galés Nennius. No entanto, o autor ndo cita em momento algum o nome do
livro ao qual faz mencéo. Monmouth baseia-se também em Gildas (século
V1) e em Beda (século VI111), fontes que também falam do periodo de invasdo
da ilha britanica pelos povos de origem germanica, bem como de cronicas
contemporaneas e de tradi¢bes celtas, provenientes da cultura oral. De
maneira geral, podemos dizer que o material de que Monmouth se apropria
é bastante heterogéneo.

A Historia Regum Britanniae de Monmouth ndo vislumbrou um
Arthur vazio, mas se valeu de elementos que ja circulavam anteriormente,
misturando-os com os que fariam dele 0 modelo de rei cristdo ideal. Arthur,
quando é coroado rei aos quinze anos apds a morte de seu pai Uther, ja
demonstra os atributos necessarios a um verdadeiro soberano, tais como a
generosidade e a gratidao, sendo tdo bem quisto aos olhos do povo que
quase todos 0 amavam. Como um bom rei, distribuiu também beneficios
aos seus vassalos, bem como os deixa participar da reparticdo dos espolios
de guerra.

Era entdo Arthur um jovem de quinze anos, de um valor
e de uma generosidade sem precedentes. Sua inata
bondade lhe havia garantido tanto favor aos olhos do
povo, que quase todos o amavam.*

A generosidade de Arthur é tamanha que faz concessdes também ao
inimigo, ao permitir que os saxdes, com medo de serem acometidos pela
morte, regressem & Germania em seus navios. No entanto, sdo os saxdes
gue ndo cumprem sua promessa e voltam a atacar os bretdes.

Ha referéncias também ao exemplo de cristdo, como podemos
perceber no trecho a seguir, no qual Monmouth comenta em como Arthur
levava consigo a Virgem Maria e lutava em nome de Deus. Arthur também
procura manter os atributos que lhe valem o titulo de um rei cristao perfeito,
tais como obedecer a Deus, servir a Igreja, assegurar a justica e a paz ao
seu povo.

E ndo poupou esforcos, em nome de Deus, até ter matado
com Caliburn, sua espada, quatrocentos e setenta
guerreiros. 2

Arthur, ao armar-se para a batalha, ndo o faz de qualquer maneira,
mas como cabe a alguém distinto. Somente pela sua armadura, deduz-se de
que se tratava realmente de um rei. O elmo entalhado em ouro com cristas
aarmadura impecavel sdo representacdes de que o poder é exercido também
nos aparatos simbdlicos e ndo apenas no poder de fato.

A virtude da humildade também esta presente em Arthur, quando
espera no acampamento para atacar o grupo do chefe saxdo Cerdic,
visivelmente em maior nimero que os bretdes. O rei é dissuadido pelos
seus conselheiros a postergar o ataque e, uma vez que toma estes conselhos,
consegue a vitoria. O modelo ndo é de um rei arrogante, que julga ser
supremo, mas humilde, que escuta conselhos e recua quando esta errado.

Um outro ponto € o do rei com habilidades guerreiras. Arthur
consegue derrotar diversos guerreiros — quatrocentos e setenta no
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total — bem como combate sucessivamente sem descansos. A coragem e 0

valor do rei sdo tdo grandes que, para combater o gigante do Monte S&o
Michel ndo desloca todo um exército. Apenas ele é suficiente para resgatar
Helena, sobrinha do duque de Hoel, e para matar o gigante.

Arthur representa, de certa forma, a estabilidade da Britania. Logo
apos sair deixar o trono, a fim de cuidar dos seus ferimentos na Ilha de
Avalon, o reino comeca a desagregar-se por disputas internas. Nenhum rei
consegue ficar por muito tempo agora governando os bretdes. Os saxdes
comegam também a obter mais sucesso em suas incursdes e os bretdes tém
cada vez mais dificuldade de expulsar os invasores.

Perspectivas tedricas

A matéria arturiana sempre foi muito popular durante a Idade Média
e sua difusdo no continente europeu ocorre principalmente por meio de
contadores de histdrias profissionais bretdes. Segundo o medievalista Paul
Zumthor, no seu livro A letra e a voz, ouvia-se na Idade Média com os
ouvidos®. A leitura em locais publicos era a principal forma pela qual as
pessoas que ndo tinhas acesso ao texto escrito — a grande maioria da
populacdo — tem contato com o ele, por meio, do que o proprio Zumthor
chama, da performance do narrador. Como afirma Alberto Manguel:

Até boa parte de ldade Média, os escritores
supunham que seus leitores iriam escutar, em vez
de ver o texto (...) Uma vez que poucas pessoas
sabiam ler, as leituras em publico eram comuns.”

Para Paul Zumthor, essa é na verdade, a maior importancia que a
VOZ tem, em detrimento da LETRA.® O documento escrito nem sempre,
para a Idade Média, é o que tem mais valor, posto como diversas vezes a
fala e a memoria estdo em primeiro lugar quando o assunto €é a veracidade.
E principalmente por meio dessa tradi¢do oral que, ndo so a literatura, mas
também a memdria coletiva se mantém viva dentro de uma determinada
comunidade.

No entanto, Jean Batany no verbete Escrito/Oral do Dicionario
temético do Ocidente medieval,® aponta para o fato de que, mesmo que o
testemunho oral tenha mais valor que o escrito, os historiadores medievais
parecem ter consciéncia de que a memoria ¢ falha e que é preciso que o
passado seja registrado para ser preservado.

E inegavel que no concernente & matéria arturiana estamos lidando
com a questdo do mito e sobre suas permanéncias nas historias sobre um
monarca perfeito. Para o historiador, mais importante que “decifrar” o mito,
é examinar o uso que a sociedade faz dele. Desde o inicio, as histdrias
sobre o Rei Arthur se situavam, sobretudo, na regido de Gales, local onde
ainda havia a resisténcia a dominagdo saxd e que permanece independente
da Inglaterra até o século XII. Posteriormente, no entanto, com a dominagéao
desse reino pela monarquia normanda, a utilizagdo do mito arturiano
relaciona-se com a intencdo de legitima-la e coloca-la como verdadeira
herdeira da Britania, visto que, assim como os bretdes, os normandos
também lutavam contra os saxdes.

Nessa perspectiva, 0s estudos de Mircea Eliade nos auxiliam na forma
como percebemos a fungdo do mito, no que diz respeito as estreitas ligacdes
entre o0 passado e ocs)resente que este possui.® O objetivo maior do mito é
que as pessoas acreditem na sua veracidade, o que o torna real e vivido por
aquele grupo social, pois a importancia principal ndo esta em como ¢
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relatado, mas no contetido deste. Lévi-Strauss completa, afirmando
ainda que a Unica particularidade do mito é que ele tem que ser modificado,
a fim de continuar existindo. Do contrario, ele perde seu sentido explicativo
para a realidade, ndo conseguindo mais dar conta desta.

Um outro ponto importante para analisarmos é o fato de, em
determinado momento, Arthur ser tratado como Rei. Estaria isto relacionado
a maior expressividade que as monarquias medievais vém assumindo ao
longo dos séculos XI/XI1? Arthur, que antes s6 era conhecido pelas suas
habilidades guerreiras, é agora transformado em rei cristdo e a sua funcéo
na sociedade passa justamente pelo que ele vem fazendo: garantirapaz e a
justica na Britania, mantendo-a a salvo de inimigos internos e externos.
Mesmo com a ajuda de seus iguais, esta tarefa cabe somente a Arthur.

Na visdo de Georges Duby, pautado nos estudos de Georges Dumézil,
a sociedade medieval estaria dividida em trés ordens, assim como todas as
sociedades de origem indo-européia: um grupo que representa a lei e o
sagrado; outro que representa a defesa, as armas; e um terceiro que
representa a fecundidade, a producdo alimenticia. Ao afirmar que cada um
possui um local especifico na sociedade, aliando-se a hierarquia, um sistema
de valores, cujo objetivo € a manutengdo dessa sociedade conforme os
interesses para os estratos superiores. E importante ressaltarmos também,
que esses sistemas sdo elaborados pelas elites, mas para que estas sejam
aceitas socialmente é necessario, como o proprio Duby afirma, que haja
alguma semelhanca com o vivido.*

Conclusao

Enfim, Monmouth nos mostra um Arthur, sem defeitos, modelo a ser
seguido mais tarde pelas monarquias medievais. O real objetivo/intuito da
obra talvez nunca saibamos, mas o que toma maior relevancia é o porqué
de se recorrer @ memoria de Arthur, alguém que nem sequer sabemos se
existiu. Ao apresentar os atributos de Arthur, Monmouth nos traz também
0 panorama de como toda uma sociedade vé o papel, a funcdo de seu
monarca, deixando claros ai seus valores e suas ideologias. Se Arthur existiu
e quem foi ele ndo € o que mais importa, mas de que forma ele sobreviveu
ao longo dos séculos e como isso foi sendo passado para as geragoes a
frente, seja por meio da cultura oral ou de fontes escritas. O Rei Arthur, de
certa forma, ainda continua vivo.
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O VIR ILLUSTRE NOS ESCRITOS DE QUINTUS AURELIUS
SYMMACHUS EUSEBIUS

Janira Feliciano Pohlmann®
Introducéo

As virtudes sdo constantemente utilizadas para caracterizar os grandes
governantes em contraposicdo aos vicios dos usurpadores. Ao longo dos
séculos, os historiadores se aproveitaram de inimeros juizos morais e
politicos para construir discursos legitimadores de sua idéia. Plutarco!
considerava Alexandre Magno portador da piedade, da continéncia e de
moderacdo. Otavio Augusto é tido como modelo de cleméncia e também
de moderagdo por Suetonio.? Acreditando na permanéncia desta tradi¢éo
greco-romana, nosso objetivo, neste trabalho, é entender o vir illustre nos
escritos de Quinto Aurelio Simaco Eusébio. Para tanto, nossas fontes de
estudo séo seus Informes, Discursos e suas Cartas (Livros | — V). Apergunta
que nos move é o que levou este autor a tratar determinadas personagens
como illustri? A que grupos estas pessoas pertenciam? Que virtudes
completavam estes individuos? Lembremos que o contexto modifica o
significado das prdprias palavras e no caso das virtudes, sua acepg¢do também
foi transformada ao longo dos tempos. Nosso autor viveu em um periodo
de grandes transformacdes, e a analise de seus trabalhos, bem como das
expressdes neles documentadas, nos auxiliam a compreender mudancas
morais, politicas e sociais ocorridas no decorrer dos seculos IV e V.

Simaco — advogado, orador e literato — viveu entre 340 e 402 (a
partir deste ano ndo se encontram mais registros de suas atividades, portanto,
a historiografia considera 402 como o ano de sua morte). Advindo de familia
rica em propriedades imobiliarias, mas sem renome, nossa personagem
alcancou o grupo dos clarissimi,® na época de Constantino.

Sua carreira administrativa se inicia com o governo de Brucio e
Lucania (364-365). Ao final de 373 é nomeado proconsul de Africa. Fora
Prefeito de Roma (384-385),* cargo mais significativo de sua carreira
politica, pois 0 Consulado, responsabilidade assumida por Simaco em 391,
era apenas simbdlico neste momento.

Na vida adulta de Simaco, o Oriente teve trés imperatores: Valente,
Teoddsio e Arcadio. Enquanto no Ocidente, eles foram quatro: Valentiniano
I, Graciano, Valentiniano Il e Honorio, além dos usurpadores Magno
Méximo e Eugénio.

Em um momento em que o Cristianismo comeca a fortalecer suas
bases, nosso autor — pagdo — alcancgou prestigio devido sua habilidade de
manter uma eficiente teia de relagdes com importantes personagens de sua
época.

Desenvolvimento

Na Antigliidade Tardia, os viri illustri constituiam o grupo mais
elevado da ordem senatorial. Entretanto, as transformacdes que perpassaram
estes séculos forneceram o alicerce para o regime de patrocinium (observado
em meados do século VII) em que muitos illustri se colocavam na defesa
das populagdes menos favorecidas. Em contrapartida, estas pessoas
entregavam suas terras a posse destes senhores e se tornavam seus colonos.®
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Contudo, os significados das palavras sdo amplamente explorados e
utilizados. Desde a Antigliidade, era necessaria a observacdo de inimeros
aspectos para ser considerado um cidadao romano. O bom cidadao, entéo,
deveria possuir mais destaque do que o comum, ou seja, deveria ser
possuidor de virtudes. Aqueles que as desfrutavam podiam ser um grande
administrador e, com a ajuda da sorte e da fortuna, um imperator.

Observamos que, mesmo com toda sua sabedoria, cleméncia, piedade
e outras caracteristicas, o imperator ndo governava sozinho e necessitava
do auxilio de um grupo formado pelos melhores, a ilustrissima ordem
senatorial,® como denomina Simaco. Neste caso, verificamos que o autor
utiliza a designacéo “ilustre” em dois sentidos. Para o exercicio de um
cargo “ilustre” no Senado, eram necessarias uma vida de estudos e uma
carreira puablica sdlida. O ilustre, ao qual Simaco se refere, é a figura
administrativa que faz parte da ordem senatorial e possui algum cargo ilustre:
praefectus praetorio, praefectus urbis Romae, magister officiorum,
quaestor, comes sacrarum largitionum, comes rerum privatum, dentre
outros.” Sendo assim, o Senado é possuidor de cargos administrativa e
politicamente ilustres, portanto, uma corporacdo ilustre, até mesmo
ilustrissima.® Mais ainda, nosso autor, considerado um tradicionalista,
defendia a preservacdo da tradi¢cdo romana, sobretudo, buscava conservar
os privilégios da ordem senatorial, na qual estava integrado e a considerava
parte da histéria triunfante de Roma. Neste sentido, verificamos o uso da
palavra ilustrissima para distinguir a virtude do mos maiorum, ou seja, da
observancia dos costumes dos antepassados, da procura pelo saber. Os
vardes ilustres, participantes do Senado, deveriam velar pela causa comum,
pelo saber e pela tradicdo. No Informe 5, enviado a um dos imperatores,®
Simaco solicita que o filésofo Celso seja admitido na ilustrissima ordem
senatorial, pois seria um prémio digno para este cidaddo possuidor de um
espirito livre do vicio da cobiga e cujo pai estivera quase a altura de
Aristételes. Ao exaltar Arquetimo, pai de Celso,'® Simaco enaltece também
o filho e fortalece, perante o “ilustrissimo estamento”,** sua solicitagéo
para o ingresso do filésofo Celso na ordem. Com base nestes estudos,
afirmamos que, no caso do Senado, a palavra ilustre tem duplo sentido:
administrativo-politico e de virtude.

Ao seguir esta Ultima nogdo — virtude — notamos que em muitos
outros aspectos percebemos o ilustre como personagem ou institui¢do de
conservagao da tradigdo, do estudo, dos costumes maiores. Conforme
Verger,*? Suetbnio em De viris illustribus, considerava ilustres os poetas,
oradores, historiadores, filosofos e gramaticos. Cicero,** por sua vez, no
Livro Il Sobre el Orador,* considera também ilustres os homens que se
dedicavam &s escritas e ao cultivo da Historia, tdo pouco poderia esquecer-
se de incluir neste ilustre rol oradores como Isocrates e Demostenes. E
com base nesta leitura de preservagdo da memoria e dos grandes feitos em
beneficio de Roma que percebemos a forja de parte do conceito de vir
ilustre para nosso autor.

Nos escritos de Simaco, a figura de Virio Nicomaco Flaviano é envolta
por ilustres cargos, ilustres agdes para a preservacgdo da tradicdo romana e
por uma familia ilustre. Embora Flaviano tenha exercido cargos
denominados ilustres® pela Notitia Dignitatum,*® Simaco o considerava
um amigo e pagdo destacado, uma vez que fazia parte do grupo
tradicionalista de nosso autor e traduziu para o latim a Vida de Apolénio de
Tiana.'” Ainda percebemos que Flaviano advinha de uma familia importante
devido aos servicos prestados a Urbe.*® Na Carta 69 do Livro Ill, Simaco
descreve Nicémano Flaviano como um homem possuidor de virtudes e
honras que nédo pode ser excluido da justica
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de Ricomeres?®, tdo pouco o filho deste ilustre vardo, também detentor de
honra e mérito, podia ser menosprezado. Tanto nas Cartas a Flaviano,
como naqueles documentos enviados por Simaco a outros destinatarios, o
orador refere-se ao amigo ou a sua familia de maneira a mesclar as
designacdes de ilustre.

Outro exemplo desta situagdo ocorre no caso do Informe 11 destinado
a Valentiniano Il e provavelmente também a Teoddsio e Arcadio, uma vez
que ele utiliza o tratamento “sefiores emperadores”.?° Neste documento, o
autor notifica aos imperatores a morte do prefeito do pretorio Vetio
Pretextato, “un varon ilustre [...], semejante a los antiguos, un varén con
todas las virtudes”.* Novamente verificamos que um ilustre cargo (prefeito
do pretério) esta presente neste contexto, bem como a valorizagdo da
tradicdo, visto que Pretextato, para Simaco, foi portador de virtudes. No
Informe 12, encaminhado aos imperatores, o remetente destaca os valores
de Pretextato:

[...] moderado con los demés, severo consigo; accesible
sin producir desdén, venerable sin infundir terror; cuando
le correspondi6 algln bien en una herencia, lo devolvi6
de inmediato a los més allegados al testador; no se abatid
por la prosperidad de nadie, no se ri6 de las adversidades
de nadie; aquel a quien siempre siguieron los honores
sin quererlos, desconoci6 la liberalidad deshonrosa, el
lucro injusto: todos los vecinos confiaron a su equidad
sus linderos.?

Neste Informe, Simaco cita aspectos importantes para se conseguir
as virtudes que Pretextato alcancara, uma vez que o prefeito do pretdrio
possuia estas caracteristicas. Esta sede pela causa comum deveria ser
ambicionada por aqueles que aspiravam ser portadores de virtudes e bons
cidaddos. Para os vardes dignos de cargos administrativos, isto era
indispensavel.

Contudo, um ilustre bastante presente nos escritos do prefeito da
Urbe é o que se refere ao cargo administrativo-politico. A Carta 101 do
Livro I, destinada a Siagrio, traz um pedido de desculpas do remetente por
ndo comparecer a ceriménia de proclamacéo do consul: “Veo, ilustrisimo
consul, el gran honor que me impone tu afecto.” Na Carta 41 do Livro V,
enviada a Neoterio entre 381 e 382, Simaco pede perddo em nome de um
amigo, Epicteto, privado de exercer suas fungdes como advogado. Nesta
intervencdo, o autor se refere a Neoterio® como o ilustre prefeito do pretorio.
Na Carta 76 do mesmo Livro, nosso autor pede a Licinio que interfira
junto ao ilustre prefeito do pretorio de Italia no caso da inspecédo de uma
ponte e de uma nova basilica a Bonoso. Os Informes 20 e 26, trazem
referéncias ao ilustre Auquenio Baso, prefeito da Urbe em duas ocasides:
entre 379 — 382 e 382 — 383. O ilustre chefe de chancelaria é citado nos
Informes 24, 34, 38 e 43, entretanto, Simaco nunca apresenta 0 nome deste
cidaddo. Segundo Gallego,?* esta omissdo ocorre porque estas personagens
eram adversarias. Entretanto, Simaco ndo deixa de utilizar a designacdo
“ilustre” para tratar este individuo.

Todavia, percebemos que o préprio Simaco ndo se descreve como
ilustre nem mesmo nos cabegalhos de seus Informes escritos enquanto
desempenhava as atividades de prefeito da Urbe, considerado cargo ilustre
pela Notitia Dignitatum. Conforme Gallego,®um dos tdpicos desta abertura
dos documentos é a “intitulagdo do remetente”, na qual aparece 0 nome do
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remetente, sua categoria, seguida de seu cargo. Nosso autor sempre se
identifica como: “Simaco, varon clarisimo, prefecto de la Urbe”.® Ao
analisar sua carreira, delineada no inicio deste artigo, notamos que antes
de ser prefeito de Roma, nosso autor ndo havia desempenhado nenhum
outro cargo ilustre, embora seu pai sim. Por isso, acreditamos que para ser
considerado um “ilustre” no sentido administrativo-politico, durante a
Antigliidade Tardia, o cidaddo deveria obrigatoriamente ter exercido, ao
menos uma vez, um cargo sob este titulo. Quando representasse pela
primeira vez um cargo ilustre, ainda recebia o titulo que ja possuira, no
caso de Simaco, clarissimo. Ap6s cumprir totalmente as exigéncias de uma
responsabilidade “ilustre”, ou seja, ter finalizado determinada magistratura,
o individuo passava a ser designado como tal. Verificamos que ndo é pelo
fato de seu pai, L. Aurelio Aviano Simaco, ter sido prefeito da Urbe de 364
a 365, que nosso autor recebe esta denominagdo. Esta titulagdo ndo era
hereditaria no contexto em estudo. Era uma designagdo administrativa, por
isso, apenas aqueles sabios o suficiente para cumprir as obrigagdes de um
cargo de tamanha magnitude eram reconhecidos como “ilustre”.

Nosso autor também ndo se considerava proveniente de familia ilustre,
no que se refere as a¢des dignas de destaque perante a Urbe ou a tradicéo.
Possivelmente esta atitude advenha de sua modéstia, aspecto notério em
seus escritos. O Informe 1, por exemplo, esta repleto de agradecimentos a
Valentiniano Il pela sua nomeagao a prefeito da Urbe, embora destaque
que havia anos que ele ndo exercia cargos administrativos e que nédo
pretendia mais esta responsabilidade pablica. Aceitara, mas solicitara apoio
do imperator. N&o deixa de expressar sua gratiddo também a Teoddsio e
Arcadio, no Informe 2, juntamente com outra modesta frase: “Habéis querido
que yo, proconsul en otro tiempo y alejado ya de los habitos de quienes
ejercen prolongadamente el poder, recibiera una magistratura antes de
esperarla”.?” Porém, afirma que se esforcara: “de acuerdo con mis
posibilidades, en que mi reputacion previa no parezca haber engafiado a
vuestra Clemencia”.?2 Notamos, ainda que o prefeito de Roma declara, em
ambos documentos anteriormente mencionados, que em favor dos
imperatores, os bons magistrados velam pela causa comum e ddo gléria a
uma época.?® Segundo Pereira,* a gléria envolve trés condi¢des: 0 amor da
multiddo, sua confianca (fides) e a admiracdo merecedora de honrarias
(honor). Em sua proposi¢do, Simaco aproveita para reforcar seu pedido de
apoio aos imperatores e exaltar, novamente, a importancia do Senado como
base para um bom governo, para 0 bem comum e para a perpetuagdo das
virtudes.

Simaco refere-se ao pai como “solo tu has apurado la gracia de los
poetas, la gravedad de los oradores, la fiabilidad de los anales, la erudicion
de los gramaticos; eres un justo heredero de las letras antiguas [...] Eres un
gran experto en las reglas de la épica e igualmente sabes tocar el clarin de
la prosa”.®! Nem todo o apreco do filho pelo pai, devido ao fascinio do seu
genitor pelas letras, pela honra aos deuses romanos e por seu trabalho,
fazia com que nosso autor considerasse sua familia ilustre. Seu pai tinha
todos os requisitos para ser considerado um ilustre defensor da tradicéo e
do saber e as Cartas enviadas por Simaco ao seu genitor demonstram que
estes ensinamentos passaram de pai para filho. Por isso, valemos da modéstia
do prefeito de Roma para explicar o fato de ele néo se considerar advindo
de uma ilustre familia.
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Conclus6es parciais

Entendemos que o conceito de homem ilustre para Simaco é resultado
de uma trama de nog¢des administrativas, politicas e sociais. Enquanto
percebemos claramente que existem cargos que recebem tal denominacéo,
0 que parece facilitar nossa compreensdo do pensamento da época, na
verdade, nos confunde ao verificarmos que o préprio autor ndo se intitula
“ilustre”, mesmo exercendo um cargo assim designado. Por isso, é relevante
nos cercamos do contexto da época e da vida da personagem em foco.
Diante destas analises, os costumes e as utilizacfes das palavras e dos
conceitos tomam forma e nos permitem afirmar quando usar ou ndo
determinados termos.

Através da Notitia Dignitatum conhecemos os cargos ilustres e o
estudo do caso de Simaco nos permite chegarmos a conclusdes como a
discutida anteriormente,® no que se refere a carreira pablica. Por outro
lado, a designagdo “ilustre” pode estar vinculada a uma importante virtude,
a observancia dos costumes dos antepassados, e as a¢des que auxiliem a
permanéncia da tradi¢cdo romana. Neste caso, Virio Nicdmaco Flaviano e
Vel,\tio Pretextato sdo portadores desta virtude e merecedores da alcunha de
“ilustre”.

Verificamos que, por mais que Simaco estime demasiadamente a
amizade de Ausodnio, nas Cartas remetidas ao amigo ndo se refere a ele
como ilustre. O trata, sim, como amigo, virtuoso, como “el hombre mas
notable de cuantos hay en la tierra”.®® Mas ndo ilustre. Ainda, na Carta 17
(Livro 1), também enviada a Ausoénio, o prefeito da Urbe demonstra sua
admiracdo por Ambrésio e o trata como “uno de los abogados mas
importantes de la provincia [...], un hombre inmejorable”, porém, mais
uma vez ndo temos indicios do uso da expressdo “ilustre”.

Enfim, os escritos de Quinto Aurelio Simaco Eusébio nos permitem
notar que as palavras se modificam conforme o contexto de um mesmo
momento e de acordo com situagdo em que sdo utilizadas. No caso aqui
estudado, verificamos que a designagao referente a um cargo administrativo
e politico também pode expressar uma virtude tdo prezada por um autor
que zela pela manutencéo da tradi¢do. Contudo, destacamos que, mesmo
para se exercer uma funcdo “ilustre” dentre as tantas listadas na Notitia
Dignitatum, uma vida de aprendizado, interessada em conhecer as diferentes
artes do saber, e o trabalho em prol da causa romana eram necessarios.

Notas

) Grafjuanda em Historia da Universidade Federal do Parana. Bolsista do CNPq
Brasil.

! Plutarco foi filosofo e biografo. De origem grega, nasceu na cidade de Queronéia
em 46 da era cristd e morreu no ano 119. Foi autor de 64 biografias, tratadas aos
pares, conhecidas como Vidas Paralelas ou Vidas Comparadas, das quais 50
chegaram até nossos dias. PLUTARCO. Alexandre. In: Alexandre e César: Vidas
Comparadas. Tradugdo: Hélio Vega. Sdo Paulo: Escala, s.d., p. 17 — 78. (Colecédo
Mestres Pensadoresg.

2 O escritor latino, Suetonio, nasceu no ano 69 da nossa era e faleceu por volta de
141. Uma de suas obras mais famosas, e que nos che?ou completa, é A Vida dos
Doze Césares. SUETONIO. Introduccién General e El Divino Augusto. In: Vidas
de los Doce Césares. Traducdo: Rosa Maria Agudo Cubas. Introdugdo: Antonio
Ramirez de Verger. Madrid: Gredos, 1992.

3 A ordem senatorial estava dividida em illustres (grupo de maior importancia),
spectabiles (categoria mediana) e clarissimi (grupo de menor importancia).

4 Cargo inferior apenas a Prefeitura de Pretério. O prefeito da Urbe era nomeado e
destituido pelo imperator.
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S FRIGHETTO, Renan. “Os viri illustri”. In: Panorama Econdmico-social del no.
de la Peninsula Ibérica en época visigoda. La obra de Valério del Bierzo. Tese
defendida em Universidad de Salamanca, Facultad de Geografia e Historia.
Departamento de Prehistoria, Historia Antlgua y Arqueologia. 1996. p. 195 e 196.
¢ De acordo com Gallego, neste momento, o senado romano mantinha seu prestigio
e Roma era um centro educativo muito |mportante apesar de ndo ser mais a capital
do império desde Diocleciano e Maximiano. Contudo, percebemos que o imperator
ja néo dividia tdo igualitariamente seu poder com o Senado. Esta parceria tdo
estimada por Augusto, mesmo %ue em teoria, j& sofrera modn‘lcafoes e 0 poder
pendia para os imperatores. In: SIMACO EUSEBIO Quinto Aurélio. Informes -
Discursos. Introduccnones traduccion y notas: José Antonio Valdés Gallego. Madrid:
Gredos, 2003. p. 1
“Conforme espeuflca(;ao da Notitia Dignitatum (Ocidental). Disponivel em: http:/
/www.pvv.ntnu.no/~halsteis/ occ001.htm Acesso em novembro de 2007.
& Expressdo utilizada por Simaco em sua Carta 5 quando se refere a “ilustrissima
corporacao”. In: SIMACO EUSEBIO, Quinto Aurélio. Cartas (Libros | — V).
Izrbt(rJ%ducciones, traduccién y notas: José Antonio Valdés Gallego. Madrid: Gredos,
° Ndo se sabe ao certo se este Informe foi encaminhado a Teoddsio e Arcadio ou a
Valentiniano II.
10 Se undo Gallego (SIMACO EUSEBIO, Quinto Aurélio. Informes - Discursos...
it., Informe 5, p. 51), “Simaco es la Unica fuente de informacién sobre estos
personagens ” Uma vez que elas aparecem apenas neste Informe, com poucos dados
a respeito dos individuos, ndo conseguimos conhecé-las detalhadamente.
1 Mais uma expressdo utilizada por Simaco para se referir ao Senado.
22 SUETONIO. Introduccion General. In: Vidas de los Doce Césares... Op. Cit., p.
19-20.
3 O orador latino do século | a.C. é citado inimeras vezes nos escritos de Simaco,
%ue demonstra que nosso autor era leitor assiduo de suas obras.

ICERON, Marco Tulio. Sobre el Orador — Libro I1. Introducciones, traduccion
Y notas: José Javier Iso. Madrid: Gredos, 2002. p. 203 - 370.
> Conforme Gallego (SIMACO EUSEBIO Quinto Aurélio. Cartas... Op. Cit.,
157), Virio Nicdmaco Flaviano nasceu em 334 e exerceu cargos ilustres de questor
do paléacio imperial em 382, prefeito do pretério de lliria oriental no ano seguinte,
ge Italia, Iliria e Africa em 390-392, somente da Italia em 393-394 e consul no ano
e 3
A Notltla Dignitatum € uma listagem dos cargos administrativos e militares da
Antiguidade Tardia. Sua primeira versao ndo é facilmente datavel, mas acredita-se
que foi redigida em meados do século IV d. C. e era constantemente atualizada.
Existem duas destas listas: uma referente ao Ocidente, outra ao Oriente.
7 A Vida de Apolonio de Tiana, de autoria de Flavio Fildstrato (século 111), ¢ a
biografia do mago e fil6sofo grego Apolonlo de Tiana, considerado um “santo pagéo”
contemporaneo a Jesus.
18 SIMACO, EUSEBIO, Quinto Aurélio. Cartas... Op. Cit., Libro 11, Carta 91. “
su padre, |Iustre en todos los sentidos y dignos de ser objeto de una veneracmn
singular por mi parte, ha dado pruebas del mayor respeto y atencion hacia mi casa”.
O pai de Virio Nicdmaco Flaviano era chamado por Simaco de Nicomano Flaviano.
% Conforme Gallego, o pagéo Flavio Ricomeres foi comandante da guarda imperial
com Graciano (377-378). Em 383, com Teodoésio, foi chefe do exército do Oriente
e em 384 assumiu o consulado. Em 388-389 foi nomeado conde e chefe das duas
armas (infantaria e cavalaria), do exército do Oriente e participou da recuperagao
do Ocidente. No ano de 393 foi recomendado para conduzir a cavalaria frente a
Eugenio, mas morreu antes do inicio da campanha. SIMACO, EUSEBIO, Quinto
Aurélio. Cartas... Op. Cit., p. 258.
2 SIMACO, EUSEBIO Qumto Aurélio. Informes - Discursos... Op. Cit., Informe
11, p. 65- 66. Na fonte latina encontramos a expressao domini im eratores também
no pIuraI o que nos faz acreditar que o Informe tenha sido mandado a mais de um
imperator e, como de costume em seus escritos, quando Simaco envia
correspondencnas a Teod6sio, também as remete a Arcadio.
21 SIMACO, EUSEBIO, Quinto Aurélio. Informes - Discursos... Op. Cit., Informe

11,(;). 65.

22 |dem. Informe 12, p. 67.

# Conforme Gallego, Flavio Neoterio fora prefeito do pretorio do Oriente em 380-
381, de Italia em 385, das Géalias em 390 e consul no ano de 390. Ibidem, p. 368.

VI Semana de Estudos Medievais 81



2 Gallego SIMACO EUSEBIO, Quinto Aurélio. Informes - Discursos... Op. Cit.,

E‘ Ibldem p. 16.

%« Symmachvsv c. praefectvs vrbis” In: SIMACO EUSEBIO, Quinto Aurélio.

Praefectl urbis relationes. http://www.dmgh.de/ Acesso em outubro de 2007.

27 SIMACO, EUSEBIO, Quinto Aurélio. Informes - Discursos... Op. Cit., Informe

ZZSI% 35.

% Idem Informe 1, p. 34: “Sin duda es el favor de los principes lo que hace buenos

magistrados y S|empre fluyen desde vuestro cardcter las virtudes de os dirigentes.”

Informe 2, p. 35: “A vuestro numen le correspondera velar por la causa comin,

Fues con buenos magistrados la fama de la época adquire una gloria mayor que la
rada por los gobernantes.”

30 PEREIRA, Maria Helena da Rocha. Idéias morais e politicas dos romanos. In:

Estudos de Histéria da Cultura Classica. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian,

s. d., V. Il: Cultura Romana. p. 333.

% S{MACO, EUSEBIO, Quinto Aurélio. Cartas... Op. Cit., Libro I, Carta 3, p. 73.

%20 caso de Simaco n&o se designar “ilustre” mesmo ocupando o0 cargo de prefelto

da Urbe, pois ainda ndo terminara sua ilustre magistratura e nunca antes

desempenhara atividades de tal magnitude.

313087|MACO EUSEBIO, Quinto Aurélio. Cartas... Op. Cit., Libro 1, Carta 37, p.
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MONARQUIA AVISINA E REGULAGCAO DA VIOLENCIA EM
PORTUGAL

Jodo Cerineu Leite de Carvalho”

A Estrutura do Estado Portugués, principalmente depois do interregno
de 1383 a 1385, funda-se em uma concentracéo de poderes por parte da
monarquia da dinastia de Avis. A coroa, coloca-se cada vez mais na posic¢ao
de mediadora de um mundo que permanece nobiliarquico, ainda que
restrinja, de certas maneiras, o usufruto, por parte da nobreza, de alguns
dos pressupostos privilegiados de sua existéncia.

A Lei Mental, por exemplo, restringindo a transmissao dos senhorios,
permitiu & monarquia recuperar parte de seus dominios, ampliando seu
poder de barganha com a nobreza senhorial. Arestricéo a utilizagdo e porte
de armamentos, além do recrutamento regular dos chamados “besteiros do
conto”, apontam para uma lenta apropriacdo do controle da aplica¢do da
violéncia por parte da coroa. Controle, mas ndo monopdlio, uma vez que a
coercdo se mantém como uma das atividades fundamentais da nobreza,
diretamente relacionada a seus direitos dominiais de ban (de mando).

Nossa investigagdo tem por principal objeto o Estado portugués
avisino do final do século X1V e inicio do XV, e seus objetivos passam
pela definicdo da maneira pela qual este Estado se estrutura, privilegiando,
em nossa analise, os aspectos relativos ao controle da aplicagao de violéncia
praticado pela monarquia.

E necessario, entdo, definir dois conceitos sobre os quais essa analise
se funda. O de Estado e o de violéncia. Uma referéncia capital para a
compreensdo do que podemos chamar de Estado, ndo s6 na Baixa Idade
Média Ocidental, foi o historiador portugués Antdnio Manuel Hespanha,
que alerta, em sua obra As Vésperas do Leviatd, sobre a imagem corrente
em uma historiografia menos criteriosa de que a palavra Estado s6 se
aplicaria a um modelo politico consumado no principio do que chamamos
de ldade Moderna, e que seria caracterizado como um polo de poder
centralizado e Unico, do qual emanaria todo o poder politico. Essa talvez
seja a imagem que muitas pessoas tém, de fato, do dito conceito.

Porém, o proprio Hespanha oferece uma indicacéo da forma pela
qual o poder politico estava distribuido na ldade Média: Em vez de
monopolizado por um centro Unico, havia uma dispersdo desse poder por
uma constelacdo de polos relativamente autbnomos. Sua unidade era
mantida, mais no plano simbélico do que no plano efetivo, pela referéncia
a uma cabeca Unica.

Tal definic8o, que remete & terminologia do poder simbdlico teorizado
por Bourdieu?, ndo exclui a existéncia de um Estado no periodo Medieval,
ja& que ndo busca fundamentagcfes em pressupostos do que seria 0 NOSSO
Estado contemporéneo. Evitando olhar o Estado através de conceitos
anacronicos, é necessario considerar o que é um Estado Medieval.

A atomizagdo do Estado ap6s o ano mil ndo pressupde o
desaparecimento do poder de mando, mas sua reparticdo em um conjunto
de relagdes sociais hierarquizadas, fundado no seio da aristocracia militar
medieval. Principes territoriais, condes, duques, casteldes, ou mesmo
senhores territoriais, usufruem do poder politico desde suas posigdes
privilegiadas. Quando, a partir da segunda metade do século X1V, a crises
de producdo agricola, de peste e de quedas demograficas atingem diversas
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regides da Europa, as monarquias emergem em alguns casos como aquela
instancia capaz de, concentrando poderes, restabelecer a ordem naquela
sociedade. Uma ordem que pressupde a manutencao da paz e conservagao
da hierarquia medieval através da aplicagdo da justica. Somente através da
dinamica desse habitus social, no qual o justo, de origem divina, € dar a
cada um o que é seu — como aconselha o Infante D. Pedro a D. Duarte no
documento conhecido como Carta de Bruges — é que se faz possivel
compreender o carater do Estado Portugués do final da Idade Média. No
qual ascendia a monarquia, mas que ndo deixava, por isso de ser
nobiliérquico.

Optando por compreender esse Estado através das relagdes dessa
concentracdo régia de poderes com a aristocracia guerreira, cuja maior
fundamentacgdo de seu poder politico estd em sua preeminéncia militar,
decidimos por verticalizar nossa analise sobre o controle e aplicagdo da
violéncia. Foi necessario, portanto, delimitar o que chamamos de violéncia.

A nobreza senhorial, como dissemos, tem no uso da coer¢do, a
garantia de sua posi¢do privilegiada na hierarquia medieval, de defini¢éo
da sua prdpria identidade. Definimos a violéncia a qual nos referimos na
pesquisa ndo como a violéncia fisica aleatdria, mas a violéncia como um
capital simbolico, cuja posse é restrita a um segmento social privilegiado,
a nobreza, que perderia talvez sua razdo existencial caso o acesso a tal
privilégio fosse negado. Os prdprios vinculos sociais medievais tém, na
posse ou ndo da violéncia, um de seus principais pilares de sustentacéo,
definindo a posicdo de cada um na hierarquia social. Por essa razéo,
desvendar a forma pela qual a monarquia portuguesa avisina, transformando-
se em uma institui¢do que, de alguma maneira, concentra em si o papel de
controlar até mesmo a violéncia simbdlica de que a aristocracia senhorial
dispde, traz a tona a natureza dos elementos sobre os quais o Estado
Portugués dos séculos X1V e XV se funda.

O processo historico que deu origem e fomentou a construcdo, ao
longo dos séculos, do Estado peninsular de Portugal esta inserido na l6gica
politico-social caracteristica da Idade Média Ocidental. Légica essa que se
constituiu no embate de poderes de carater centrifugo — expressos,
principalmente, pela aristocracia fundiaria senhorial — e centripeto pelo
controle da hegemonia politica das varias regides. Ainda que ndo seja
possivel verificar durante o periodo medieval nenhum tipo de centralizacao
administrativa plena, é possivel notar na estrutura do Estado portugués ao
longo dos séculos o forte conflito — marcado por avangos e recuos — entre
a monarquia e a fidalguia lusitana, inclusive no periodo que nos interessa
aqui, de fins do século X1V e principios do XV, configurado em um lento
processo de concentracdo régia de poderes.

O periodo posterior ao interregno, iniciado com ascensdo e
coroamento de D. Jodo de Avis, foi marcado por numerosos e intermitentes
conflitos envolvendo Portugal e Castela, acompanhados da persisténcia de
inflagdo e queixas populares contra os privilegiados, o que sé aumentava
com a transformag&o de cobrancas extraordinarias em impostos regulares.
Dos quais a cisa € o principal exemplo.

Quando, no principio do século XV, as guerras com Castela acalma-
ram-se, foi necessario deter o impeto senhorial contra a centralidade da
coroa. Um dos recursos foi colocar em pratica uma legislacéo que legiti-
masse a posi¢do mondrquica. Outro desses recursos foi manter a aristocra-
cia guerreira ocupada em sua funcéo militar, reativando o principio da Cru-
zada, transferido-a para o continente africano.
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No Livro de Conselhos De El-Rei D. Duarte, também conhecido
como Livro da Cartuxa, podemos encontrar textos que justificavam a guerra
contra os mouros do norte da Africa, dando razdo ao deslocamento dessa
nobreza para o continente. Em texto datado de 1436, por exemplo, o infan-
te D. Henrique respondia a requisicéo régia de confirmar “se era cousa
Justa direita e razoada de fazerdes guerra aos mouros da terra d africa em
as partes de belamarym”.®

Acostumado com a administragdo do Estado portugués desde o ano
de 1412 (quando contava 21 anos), D. Duarte j& governava Portugal na
pratica nos Ultimos anos de vida de seu pai, D. Jodo, falecido em 1433. E
€ sobre seu curto reinado que nos debrugamos, recorrendo a documentagéo
juridica — desde as relativamente estaticas Ordenagfes de D. Duarte,* a
fontes juridicas produzidas no cotidiano medieval portugués, como as
Chancelarias Portuguesas de D. Duarte® ou as Cortes Portuguesas de
1436° — e outras fontes de doutrina politica do periodo — como o Leal
Conselheiro e o Livro da Cartuxa —, para atingir 0s objetivos tragados.

O trabalho da monarquia portuguesa da Baixa ldade Média ndo era
simples, uma vez que ela precisava lidar com um universo de forgas e
poderes provenientes das mais diversas origens. O dialogo e a busca por
equilibrio (conjugado simbolicamente a justica desde tempos mais recuados
da Idade Média) dos componentes da sociedade sdo atribui¢des requisitadas
a autoridade régia. E um Estado de estados.

Em Portugal, em um periodo de peste, queda na producdo fundiaria,
fome e reducdo demografica, as exploragdes de vastas regides agrérias,
tanto por um mesmo senhor ou um mesmo foreiro, passaram a ser cada vez
mais raras. Com relacdo a grandes senhorios, ninguém tinha mais posses
de terra do que o rei em Portugal. Os séculos XIV e XV foram caracterizados
exatamente pelo crescimento das restricdes a jurisdi¢cdo senhorial nos
territorios sobre os quais tinham direitos. Direitos esses que se concentravam
principalmente sobre o privilégio feudal de ministrar justica em seus
senhorios, permitindo-lhes nesses casos 0 mero e misto império. Cada vez
mais as apelagdes ao rei como responsével do tribunal de ultima instancia
— antes vetadas — cresceram exponencialmente. A coroa se apropriava
lentamente, e de forma parcial, de funcGes originalmente exclusivas da
nobreza senhorial.

Optando por uma perspectiva similar a do historiador Anténio Manuel
Hespanha, consideramos que ocorre uma potencializagéo do poder central
que, mesmo superando influéncias locais e regionais, ndo sujeitou
plenamente os poderes locais. O poder e o direito estatais estruturavam o
pluralismo, mas ndo o submetiam, incorporando-o as outras instancias.

No quarto capitulo do Leal Conselheiro, de D. Duarte, podemos ver
na sua definicdo dos direitos e deveres da aristocracia, que seus privilégios
do uso da violéncia estdo mantidos quando este diz que os defensores “0s
quaes sempre devem seer prestes pera defender a terra de todos contrairos
assi dos aversairos que de fora lhe querem empeecer, como dos sobervos e
maleciosos que moram em ela, de que nom menos empeecimento muitas
vezes recebem”.” Percebe-se por tais afirmagdes que a aristocracia ndo esta
desalojada de sua funcdo priméria, mas, na verdade, a vé reforcada.

De que forma, entdo, a monarquia avisina quatrocentista buscava
controlar a aplicacéo de violéncia, se a aristocracia conservava, em carater
de privilégio, o direito e dever de portar e usar armas? A complexidade do
Estado Portugués era marcada, em linhas gerais, por uma estrutura fragil
(pois gozava de poucos recursos). Indicios disso podem ser vistos na Carta
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de Bruges, datada de 1426, de autoria do infante D. Pedro e encaminhada
a seu irmdo, D. Duarte. Documento representativo das formas de pensar e
de agir da nobreza e da familia real, contém uma lista de observagdes feitas
pelo infante a respeito de uma série de situagdes caras a estruturagdo
administrativa do Estado portugués. E é nessa mesma carta que podemos
ver sinas da natureza do controle exercido pela coroa sobre a aplicacéo de
violéncia.

Ouvindo reclamacdes de que as terras pelas quais passou estariam
sofrendo abusos insustentaveis, que “se langéo peytas e outras Jmposicoes
per que ela he muyto gastada” (1982, 36), D. Pedro ressaltava dois tipos de
transgressdes praticadas pela fidalguia. Em primeiro lugar, a cobranga
excessiva de tributos senhoriais. Além disso, que vinham utilizando
abusivamente a casa de suditos portugueses como pousada, assim como
lhes tomando pertences (roupas, animais, etc) tambem em excesso. E ndo
compensavam as perdas, dos povos “Ja Jgoalmente mal apousentados”
(Ibid.). Atitude condenada pelo infante.

O fato de tais préaticas estarem incluidas entre as observacgdes negativas
do infante D. Pedro em sua viagem indica, de certa forma, que qualquer
suposicdo de um controle extensivo da monarquia sobre as aces dos
membros da nobreza se mostrava improvavel. A posicdo da aristocracia
estava longe de ser periférica ou “submissa” a autoridade régia. A atitude
condenada pelo infante néo é a de aposentadoria ou de cobranga de tributos
por si, ja que tais praticas séo frutos coerentes da violéncia simbolica gozada
pela nobreza senhorial, mas sim o seu excesso. Como o préprio D. Duarte
falava, no mesmo quarto capitulo do Leal Conselheiro que ja citamos, a
aristocracia guerreira “convem, no tempo de paz, viver como nos aconselhou
Sam Joham, (...) que Ihes mandou que algiu d’eles nom trilhassem aos seus
semelhantes nom injuriassem”.®

Analisando as chancelarias portuguesas produzidas mais ou menos
no mesmo periodo, verificamos uma série de titulos régios que concediam,
em carater privilegiado, a diversos suditos de D. Duarte, a interdi¢do da
acdo dos nobres que exigissem seus direitos de aposentadoria. Sublinhamos
que ndo ha a suspensdo da préatica, mas protecdes extraordindrias de
determinados individuos e a coibicéo de excessos. Casos semelhantes podem
ser encontrados nas Cortes de 1436.

A postura mediadora do monarca, o responsavel pela manutencéo da
ordem medieval, se mantém. No “mundo de estados” da Idade Média, a
atividade régia tendia, em seu fundamento, a harmonizagéo de esferas
juridicas plurais, estabelecidas em uma sociedade cuja constituicdo é
concebida como algo “natural”. Alijar a aristocracia de suas praticas
tradicionais depredaria essa mesma sociedade que legitima o papel de arbitro
exercido pela Coroa.

A intervencgdo régia na jurisdi¢do senhorial encontra uma série de
resisténcias constituidas por mecanismos oriundos desse mesmo sistema
de poder. Ainda que ndo pudesse — e 0 mais provavel é que isso sequer
passasse pela perspectiva dos monarcas tardo-medievais — esmagar os foros
e imunidades privadas de cada setor social por estes estarem fundados no
direito tradicional, o que impunha as j& referidas restri¢des ao exercicio da
soberania régia, 0s monarcas portugueses visavam formas de consolidar
seu poder.

Recorrendo a um viés de abordagem que vincula a prética humana
as estruturas sociais, valorizamos a esquematizagdo proposta por Bourdieu,
e o carater historico eliasiano (encontrado, principalmente, em A Sociedade
de Corte) — que permite a concepgdo da possibilidade de mudancgas no
habitus decorrerem de transformag@es histéricas, buscamos relacionar a
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conjuntura estudada aqui com os vestigios da préxis social do mesmo
periodo. Utilizando, entao, o testemunho representativo da literatura juridica
do século XV, visamos uma interpretacdo que leva em consideragdo os
limites de acéo social a gue a estrutura estatal portuguesa avisina, mais
especificamente no reinado de D. Duarte, estava submetida.

Apesar de sofrer vérias metamorfoses, a aristocracia no teria sido
desalojada de seu dominio do poder polltlco Anobreza é garantida como
classe dominante, com a manutengdo de seus privilégios, da exploragao
fundiéria e da detengao do controle sobre a violéncia, ainda que essa fosse
feita sob monitoramento do Estado. Segundo Perry Anderson,® a coercao
antes limitada a classe camponesa e aos plebeus, passou a disciplinar também
parte da ‘propria nobreza. Cautelosamente descartamos a premissa da

“monopolizac¢do”, de total extirpacdo desse pressuposto fundamental da
propria existéncia aristocratica. A monarquia avisina surge como uma opgao
de reestruturacao politico-social que garantiria a essa mesma nobreza a sua
posi¢do preeminente.

Ao rei, que ainda tem em seu dominio fundiério sua maior fonte de
riqueza e poder, era negado o direito de decidir arbitrariamente de que
forma seu reino devia ser governado. O habitus social embebido na
concepgdo medieval de mundo impunha uma gama de limitacfes a acdo
monarquica.

“Os principes dos séculos X1V e XV tiveram menos
intencdo de destruir do que a de controlar, utilizar e
integrar forcas que, entregues a si proprias, poderiam ter
alterado os limites de seus Estados ou enfraquecido o
seu poder™.X

Sob uma fachada de larga autoridade e centralismo ha um universo
de concessoes jurisdicionais. Os estratos senhoriais € a monarquia mantém
uma relacéo de interdependéncia (lembrando da terminologia eliasiana)
muito mais do que uma de mando-obediéncia vertical. E os testemunhos
materiais do periodo podem demonstrar essa relagdo mais complexa e
inserida na Idgica social medieval. A excecdo peculiar de Portugal esta no
fato de ali ter se produzido, desde o século X1V, uma crescente restrigdo
juridica a constituicdo de senhorios.

“As limitagdes do poder do rei dependiam essencialmente
do modo como eram entendidos, por um lado, a natureza
e fins da sociedade e, por outro, a relagéo entre o poder
do rei e os restantes poderes politicos.”*

O controle da violéncia se mostrava um dos aspectos fundamentais
dessa estrutura de Estado, sobre a qual a monarquia tinha um controle
proporcional ao que as préprias limitagfes conjunturais permitiam que se
pensasse e realizasse. Como apontamos anteriormente, a pratica de coercdo
se configura em um dos pressupostos existenciais da aristocracia medieval.
Portanto, uma vez que afirmamos que o Portugal dos séculos XIV e XV,
apesar de representar uma estrutura estatal diferente de periodos anteriores,
mantém bases juridico-politicas caracteristicas do feudalismo, seria
contraditério apontar para uma obliteracdo da detencdo do poder coercitivo,
em carater privilegiado, pela nobreza. O caminho que enxergamos nesse
caso em especifico é o da tentativa de uma maior organizacao estatal de

“espagos de acdo social” sobre os poderes concorrentes, reforgcando a
posicao mediadora da monarquia, além da apropriagéo do Estado portugués
de alguns dos aspectos caros a aplicagéo da violéncia.
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ASPECTOS DA ABRANGENCIA DA ATUAQAO EPISCOPAL NA
PENINSULA IBERICA

Jodo Fernando Silveira Corréa”
Introducéo

Durante a primeira metade do século V11 a Igreja na peninsula Ibérica
experimenta um momento de certa prosperidade, consequéncia da recente
conversdo dos visigodos ao cristianismo de Nicéia. Com a anexacédo das
possessdes suevas pelos visigodos e a freqliente realizagdo de concilios, a
incipiente institui¢do é fortalecida, incrementando o seu prestigio dentro
do reino visigodo. Os altos quadros eclesiasticos entdo eram ocupados em
sua maioria por integrantes tanto da aristocracia hispano-romana como da
visigotica, cada vez mais proximas e que desfrutavam de grande poderio
politico e econdmico. Desta maneira a influéncia do bispo esta longe de
restringir-se apenas aos ambientes religiosos, fazendo com que a figura
deste transite de forma constante entre as esferas de poder visigoda, tornando
sua atuagdo muitas vezes ambigua aos interesses da prépria Igreja.
Evidéncias podem ser encontradas nas atas conciliares, em que, medidas
que buscam evitar abusos e desvios por parte do corpo episcopal sdo
frequentes.

Neste trabalho procuraremos relacionar indicios presentes nas atas
do IV concilio de Toledo com a atuacdo episcopal que vao em direcdo
contréria aos interesses institucionais, em outras palavras, quando interesses
alheios, sejam individuais ou de grupo, se contrapdem a l6gica interna da
Igreja.

O objetivo desta comunicagdo € estabelecer uma breve observacéo
sobre o concilio referido a fim de iniciar uma proposta de pesquisa a ser
desenvolvida em futuro curso de mestrado. Dito isto, cabe ressaltar que o
texto aqui exposto, pelo carater incipiente da abordagem, pretende-se como
fomentador de uma possivel comparagdo com outros periodos do mesmo
reino e portanto passivel de revisitagdo e revisdo posterior, ndo se
pretendendo definitivo sobre tal assunto.

Contexto historico de producéo da fonte

Apos o assentamento das populagdes germanicas no ocidente romano,
0s episcopados buscaram se agrupar sob uma nova configuragdo, compétivel
com sua realidade geo-politica. Neste momento ainda esta em construgdo a
idéia do papado e a primazia da diocese de Roma se restringia mais a
consultas doutrinérias pontuais.t Com a consolidag&o e cristianizagdo dos
novos reinos, a Igreja procura se reestruturar internamente, conduzindo a
uma maior autonomia e regionalizacéo das Igrejas locais,em tal processo
observamos um esforgo mutuo para que a ligagdo entre inimeras regides
onde o cristianismo esta presente seja mantida.?

Apesar desta fragmentacao, as igrejas regionais buscam estabelecer
contato entre si, afim de manter uma certa unidade doutrinal. N&o obstante
os problemas enfrentados por elas reportam-se a realidades muito
particulares. Utilizando as reunides conciliares, os bispos das diversas sedes,
procuram retomar a expansdo do cristianismo, promovendo uma
reorganlizagéo e institucionalizagdo da Igreja, a partir de um ponto de vista
regional.
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No caso especifico da elite episcopal na peninsula Ibérica durante o
século VII, esta desfrutava de posicao privilegiada. Apds concretizada a
alianga com a nobreza visigoda, através da conversdo do monarca visigodo
ao cristianismo de Nicéia, a Igreja hispanica pode entdo acelerar o processo
de reorganizacdo interna.® Esta estabilidade permitiu que os concilios
realizados a partir de 589, abordassem um amplo espectro de questdes.
Frequentemente aparecem canones que se referem a gestdo patrimonial, o
reforco da hierarquia, bem como muitas questdes que extrapolam assuntos
de carater apenas religioso. A proximidade entre nobreza e episcopado
conferia muitas vezes aos concilios realizados status legislativo. Os limites
territoriais do reino, tornam-se os limites desta Igreja, assumindo uma forma
quase que “nacional”. A partir dai os concilios passam a ter um papel muito
mais efetivo, tanto para a propria Igreja, bem como para a sociedade. Assim,
as novas relagées de forga que erigiam no seio das sociedades tinham como
um de seus “palcos” de encontro e embate principais, 0 espago eclesiastico®.

Assim, com o episcopado fortalecido, o bispado passa a ser uma
posicdo cobicada entre os integrantes da nobreza visigoda, que
progressivamente passam a ocupar tal espagco, como forma de expandir a
influéncia das varias casas nobiliarquicas. A entrada destes novos elementos
no interior da institui¢do eclesiastica nem sempre ser& conduzida segundo
as regras estabelecidas pela Igreja. A promiscuidade entre elementos do
campo politico e do religioso® conduzem tanto a um progressivo
entrelagamento, bem como a um choque de interesses, evidenciado nas
atas conciliares do periodo posterior ao conversao.®

O 1V concilio de Toledo, em 633, durante o reinado de Sisenando, é
um importante documento para o estudo do status da Igreja Hispanica na
primeira metade do século VII. Realizado na sede episcopal e cidade real
visigoda, teve o comparecimento de 69 bispos das diversas sedes episcopais
Ibéricas.” Tem como principal expoente na conducdo da reunido o ilustre
Isidoro de Sevilha, eclesiasta singular na trajetéria da Igreja visigotica,
responsavel pelo periodo conehcido como o renascimento isidoriano, em
que a producdo intelectual foi largamente incrementada.?

Nesta reunido, realizada quase que meio século depois do concilio
de 589° quando da conversdo dos visigodos ao cristianismo de Nicéia,
tépicos que ndo se limitam somente a liturgia, mas também a disciplina
eclesidstica, patrimonio, conduta moral dos fiéis e também medidas em
relacdo as populagdes judias no reino.

Consideramos o concilio, acima de tudo, uma documentacgéo de
caréter coletivo, pois, apesar de alguns nomes de destaque possuirem grande
influéncia no texto a ser produzido ao final do encontro, as diretrizes ali
contidas representam, de certa maneira, o resultado de um consenso sobre
as questdes abordadas pelo colegiado de bispos reunidos. Portanto é um
tipo de documentagdo que revela o lado mais institucional da Igreja no seu
respectivo periodo, evidenciando possiveis projetos e embates presentes
no seio eclesidstico e social. Ao mesmo tempo,este corpus néo fica restrito,
em seu contedo, apenas a matérias meramente religiosas revelando uma
caracteristica incipiente neste periodo, que seria a busca de uma intervencéao
principalmente no ambito politico.

Como forma de analise das fontes, optaremos por uma observacéo
que evidencie o contexto de elaboracdo, bem como sua estrutura e recursos
retéricos. Desta maneira procuraremos ressaltar que nestas fontes de
natureza juridico-candnica as teméticas ndo se restringiam a tal,
apresentavam também uma grande preocupagdo com as diretrizes juridicas.
Revelaremos assim que apesar de tudo a fonte, o documento, ndo se
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encerra em suas palavras, mas que contém uma multiplicidade de discursos
presentes, que demonstram lutas intestinas bem como a existéncia de
vontades alheias aos proprios autores, no caso, advindos dos quadros
eclesiasticos.

Canones

Dentre os canones presentes no 1V concilio de Toledo,'° destacamos
alguns exemplos, que procuram corroborar a proposta aqui desenvolvida

No candne XIX Ado IV C.T." ordenagdo do bispo sdo enumeradas
as predisposi¢des para que um candidato possa ou ndo estar em condigdes
de ser eleito ao posto de chefe de uma sede episcopal. Dentre elas temos :
a necessidade de ndo ter sido criminoso; possuir ou ter sido membro de
algum grupo com interpretagdes heréticas da escritura; possuir esposas ou
concubinas; mutilados; analfabetos menores de 30 anos, de ndo ser neéfito
e de ter cumprido a trajetéria religiosa dentro da instituicdo, entre outros.
Também no canone, recorrentemente recomenda-se que nao seja utilizados
meios ilicitos para atingir o cargo, tal como: pagamentos ou doagdes
(suborno), utilizaco de intrigas ou aqueles que forem membros do exército.
Inclusive estes desvios sdo considerados fatos ja do passado, tendo sua
disseminacéo sido reduzida neste periodo.

Tendo preenchido estas disposicdes sé seria eleito aquele que tivesse
a aprovacdo de seus pares(pelo menos trés deles) do metropolitano e fosse
bem aceito pela populacdo de sua sede.

Em candnes como 0 XXI , XXV, XXXVII,*? algumas destas questdes
aparecem de maneira contraditéria ao candne XIX.

No XXI atenta-se para a castidade dos bispos que embora seja
recomendada e considerada como impedimento para eleicdo do bispo é
largamente ignorada, causando além de mau exemplo moral para os quadros
eclesiasticos, representar um perigo quanto a divisdo e subtracdo do
patriménio eclesiastico por meio de herancas.

Quanto ao XXV,** que trata da necessidade de o bispo conhecer as
sagradas escrituras, € um indicio de que a existéncia de tais elementos no
seio da Igreja, fosse realidade recente ou contemporanea, mostrando que
muitos ndo percorriam a trajetdria dentro da instituicdo, sendo algados ao
bispado de imediato a sua insercdo no ambiente religioso.

Jano XXXVIdo IV de C.T.** a questdo mais polémica transparece,
que é a de que trata das doagOes em troca de elei¢des para a sé episcopal.
Alega-se que uma vez prometida a doagao esta deve-se ser cumprida até o
fim, contradizendo as predisposi¢des anteriores que recomendam que esta
pratica ndo seja permitida e que tivesse sido erradicada. Tal fato contribui
para que elementos ndo alinhados as propostas.

No canone XXX 1V do C.T.*® aparece a preocupagdo com o bispo
gue manda mensagens ao estrangeiro, para que tal ocorréncia nao seja feita
sem o consentimento real. Tal preocupacdo deve-se ao fato de que nas
frequentes disputas sucessdrias no reino visigodo, algumas faccdes
seguidamente apelam para ajuda de poderes estrangeiros para resolugéo de
questdes internas. Portanto, bispos de regides fronteiricas sdo aqueles com
maior possibilidade de incorrer em tal erro. Este comportamento por parte
de alguns membros da elite episcopal além de contribuir para uma
instabilidade politica, que a instituicdo constantemente se posiciona
contraria, além de atrelar a Igreja a disputas pontuais, fragilizando sua
posi¢do em relagdo a outras facgdes do campo politico.
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No LI, LIl do IV de C.T.% afirma-se que os monges devem conservar
uma certa autonomia em relagdo aos bispados, que por terem seu poder
aumentado em grande proporcdo, abusavam da apropriagdo indevida do
patrimdnio dos monastérios, causando transtornos para as iniciativas
monasticas. Mais especificamente no L1 do IV,'” aparece que 0s bispos ndo
devem agir com os monges e monastérios como se fossem suas paréquias,
somente para corrigir desvios da disciplina. Se tomarem algum bem ou
cometer desmandos, sdo passiveis de excomunh&o, demarcando a polémica
de tal atitude.

No XXXI céanone, aparece a permissdo para que Bispos possam
participar de tribunais indicados pelo Rei desde que ndo seja aplicada a
pena capital. Caso ndo fosse atendida tal recomendacéo, o clérigo estaria
passivel de perda de cargo. A incorréncia em tal equivoco pode ser um
indicio de que bispos alinhavam-se aos respectivos grupos nobres que
pudessem ter tido origem, ndo respeitando as normas propostas pelo
Concilio. Esta possibilidade estd em aberto, apenas como hipotese a ser
comprovada ou ndo futuramente

A questdo patrimonial aparece novamente no canone XXXII1*® em
que o Bispo s6 deve se apropriar de terceira parte das oferendas, nada
mais. Esta recomendacdo esta presente em muitos concilios do periodo, e
se insere na questdo das herangas episcopais, uma vez que o bispo muitas
vezes geria o patrim6nio de maneira ambigua’, isto €, mesclando o
patrimonio pessoal ao institucional, gerindo os dois de maneira Unica. O
produto de tal pratica em alguns momentos provocou disputas por tal
heranca, que sdo exemplificados em diversos concilios do periodo.

Mais adiante no candne XLVIII,? estd recomendado que o bispo
deve nomear administradores para o0s bens eclesiasticos, o que é medida
singular dentre os concilios do periodo e aponta para a complexidade da
questdo. Acreditamos que a depredacdo do patriménio da instituicdo era
um fator de grande preocupacdo, e que se procura solugdes para tal
problema. No entanto, esta medida que visa limitar os poderes do bispo
ndo é tdo comum na histdria visigoda. Igualmente, carece de uma verificagéo
mais aprofundada que farei posteriormente ao comparar aos outros concilios.

Entre os candnes LVII LXVI do IV concilio de Toledo? aparecem
uma série de recomendacdes ao trato de Judeus, destacando-se o fato de
que em algumas delas aparecem a reprovacdo daqueles membros
eclesiasticos que alinhavam-se ao lado dos judeus contra os interesses
episcopais. O interessante fato é o de que existia em tal momento no reino
visigodo, uma atmosfera de repressdo aos cultos judaicos sejam nas medidas
contra estes por parte de diversos reis, sejam pela série de canones contra
os mesmo. O fato de que membros da elite eclesiastica poderiam associar-
se a estes é um indicio de que o poder ecbnomico e politico do grupo
judaico era destacado, emergindo assim como uma nova for¢a de poder, no
reino.

Conclusao

A construcdo da hierarquia na Igreja hispanica, no reino visigodo,
foi direcionada para que a figura do bispo estivesse no centro desta,
controlando as diretrizes a serem tracadas e executadas a partir dos varios
concilios realizados. N&o obstante esforcos para que esta realidade fosse
ajustada, para que o poder episcopal fosse limitado, ocorreram, embora
nos pareca uma medida com sucesso reduzido.
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Acreditamos que nossa pesquisa ainda encontra-se em estagio inici-
al, como destacamos ao inicio desta apresenta¢do. N&o obstante gostariamos
de reforcar que os indicios encontrados aqui apontam para a existéncia de
um embate continuo no seio do campo religioso, no caso, de forgas contra-
rias aos interesses da instituicdo eclesiastica.

Concluimos que faz-se necessario um estudo aprofundado de tais
questdes superficialmente tratadas aqui, que pretendemos, se possivel,
desenvolver ao longo do mestrado.
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O CONCILIO DE CONSTANGCA (1414-1418) E A
CONDENACAO DE JOAO HUS

Jodo Henrique dos Santos”
Para Renata e para a Maria que viré.

“E por ti, Senhor Jesus, que pacientemente suporto esta
morte cruel. Eu te suplico que tenhas misericordia de
meus inimigos™. (Jan Hus)

Resumo

O Concilio de Constanca, realizado de 1414 a 1418, foi dos mais
marcantes da histdria da Igreja, ndo somente pela existéncia de dois
antipapas quando de sua convocacdo como também pelas importantes
decisdes que nele foram tomadas, dentre as quais o fim do Grande Cisma
do Ocidente, a rejeigdo do conciliarismo (a prevaléncia conciliar sobre a
autoridade papal) e a condenacéo das idéias de Jodo Wycliffe, Jodo Hus e
Jerénimo de Praga, consagrados pela historiografia como os precursores
da Reforma Protestante. Um aspecto importante desse Concilio € que sua
tentativa de reunificacdo da Igreja, apos as décadas de diviséo entre o Papa
de Roma e os Antipapas de Avignon, embora tenha tido alguma eficicia
para os circulos eclesiasticos, deixou bastante patente para a populagdo
que ndo se poderia por muito tempo ainda falar de “igreja una”. Passando
ao largo das demais decisdes conciliares, esta comunicacdo visara a
apresentar a questdo da condenacdo das idéias de Jodo Hus, visto estas
terem repercutido de modo especial no V Concilio de Latrdo, realizado um
século ap6s o de Constanga, assim como nas refutagdes que os defensores
da posigdo da Igreja Catolica usavam contra Martinho Lutero, acusado por
estes de ser um seguidor das idéias de Jodo Hus, “as quais ja foram
condenadas no Concilio de Constanca”.

O Concilio

A crise instaurada na cristandade a partir da elei¢do de Clemente
VII, em 1378, quando j& havia sido eleito quatro anos antes Urbano VI, foi
um dos principais motivadores a convocacao, pelos legados dos dois Papas,
Gregorio Xl e Bento XIl11I, de um novo Concilio em 1409, a ser realizado
em Pisa. Visto nem toda a cristandade ter aderido a obediéncia ao Papa
eleito em Pisa, Alexandre V, a divisdo e a tensdo persistiram.

Amorte de Alexandre V levou a elei¢éo de Jodo XXIII, que convocou
um Concilio a se realizar em Roma em 1410, o qual ndo surtiu nenhum
efeito pratico. O aprofundamento da crise fez o Papa acatar a sugestdo de
Sigismundo, eleito imperador do Sacro Império em 1411, a que convocasse
novo Concilio, a realizar-se em terras alemas, tendo sido escolhida a cidade
de Constanca, a se iniciar no dia de Todos 0s Santos de 1414, para que se
resolvesse de forma definitiva o impasse criado pela existéncia de um Papa
e de dois Antipapas.

Como refere Wohlmuth, o Cardeal Fillatre, que escreveu um diario
reputado como a mais fidedigna fonte contemporanea mais importante da-
quele Concilio, referiu-se a este como “sendo o mais dificil de congregar
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dentre todos os que o precederam, singular no progresso e diuturnamente
admiravel e perigoso”.t

O historiador K. A. Fink define esse Concilio como “a maior e mais
importante assembléia da baixa ldade Média”.?

Ainda que seus aspectos politicos e diplomaticos sejam extremamente
importantes pelas sementes que langaram, que vieram a culminar nos V
Concilio de Latrdo (1512-1517) e no de Trento (1545-1563), esta
comunicagdo visa a apresentar a discussdo sobre a condenagéo conciliar ao
reformador boémio Jan Hus e as suas idéias.

No inicio de 1415 evidenciaram-se as divisdes entre 0S grupos
presentes, com os cardeais e tedlogos italianos presentes propondo
discussbes sobre a chamada causa fidei, a “causa da fé”, a discussdo das
idéias de Jan Hus e John Wycliffe, enquanto que os alemaes, ingleses e
franceses desejavam priorizar a causa unionis, a “causa da unido”, com a
demissdo do Papa e dos Antipapas e a eleicdo de um novo Pontifice.

A discusséo sobre as idéias de uma reforma radical proposta pelo
tedlogo John Wycliffe, que havia sido professor em Oxford e morrera em
1384, parecia atual aos padres conciliares, que entendiam que as idéias de
uma “igreja dos pobres”, sem hierarquia, estavam vivas na Boémia, o que
gerava naquela regido um clima de sublevacéo e instabilidade.

Iniciadas as discussdes ainda antes do Natal de 1414, somente em 6
de julho de 1415 é que foi condenada a obra de Wycliffe, ndo por
coincidéncia na mesma Sessdo, a XV, que condenou igualmente Jerdnimo
de Praga e Jan Hus, declarando a este um “Wycliffe redivivo”. Se a
condenacdo dos mestres reformadores boé€mios resultou na ere¢do de duas
fogueiras em Constanga, vale recordar que o Concilio determinou a
exumagao dos restos mortais de Wycliffe, reputados indignos de permanecer
sepultos em campo santo cristao.

E digno de nota que Hus rejeitava a autoridade papal do mesmo
modo que os conciliaristas presentes em Constanga, sendo uma contradi¢do
que estes o condenassem, visto as teses conciliaristas serem posteriormente
condenadas por Eugénio IV como “impias e ultrajosas”.

Duas das mais eloqlientes vozes contra Hus no Concilio foram as de
Pierre d’Ailly, Cardeal de Cambari e de seu amigo Jean Gerson, Chanceler
da Universidade de Paris. Segundo eles, os Concilios tinham o poder de
emitir juizo contra os te6logos, e afirmava Jean Gerson que “a pessoa errada
que ndo revé seus erros deve ser exterminada”. Também Teodorico de Niem
e os ingleses se opunham a Hus, como relata Paul De Vooght.®

Convocado a Constanca para defender-se, e tendo recebido do préprio
Sigismundo um salvo-conduto, Jan Hus foi inquirido pelo proprio Jodo
XXI11, que lhe ordenou que renegasse suas idéias “heréticas”, tendo
recebido como resposta que “com prazer, renegaria suas idéias se alguém
pudesse mostrar-lhe que ele era um herege”.* Apds a audiéncia, Hus foi
tratado como prisioneiro, inicialmente em sua residéncia, posteriormente
no palacio episcopal e, seguidamente, em celas de mosteiros.

Os protestos de Sigismundo quanto a violagéo de seu salvo-conduto
perduraram até que este percebeu que a causa hussita ndo tinha apoio
popular. Condenado pela assembléia conciliar no dia 6 de julho, foi levado
a fogueira no mesmo dia. A leitura dos textos conciliares deixa perceber de
forma bastante nitida que Hus foi condenado por simpatizar com as idéias
de Wycliffe. Jerdnimo de Praga, que abjurara e tentara se retratar, foi
entregue ao brago secular e queimado em 27 de maio de 1416.
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Vale recordar que, mais de cinco séculos depois, no Concilio Vaticano
I, o bispo auxiliar alemdo Kampe assim se referiu ao episédio da
condenacéo de Hus: Assim também nos, catélicos, devemos confessar hoje,
sem hesitagdo e medo, que os juizes de Constanca erraram e que a morte
do reformador Hus na fogueira esta incluida naquele pedido de perd&o
formulado pelo Papa Paulo VI de modo genérico.®

As idéias Hussitas

Hus utilizou-se de sua posic¢do de Reitor da Universidade de Praga,
a qual atingiu em 1402, para a difusdo de suas idéias, pregando-as
igualmente do pulpito da capela de Belém. A reforma por ele pregada muito
pouco diferia daquela proposta pelos conciliaristas da baixa Idade Média.

As idéias de Wycliffe possivelmente chegaram-lhe através dos
panfletos levados da Inglaterra por seus compatriotas que I& estudaram,
devendo ser recordado que o rei inglés Ricardo Il era casado com uma
princesa da Boémia, o que aumentou consideravelmente a circulacéo de
idéias entre Inglaterra e Boémia. A Universidade de Praga era praticamente
dividida entre professores boémios e alemées, com estes rejeitando as idéias
wycliffianas, enquanto que os primeiros as aceitaram.

No papel de Reitor, Hus defendeu o direito de os professores e alunos
debaterem livremente as idéias e, com o apoio do rei da Boémia, os boémios
ganharam a disputa, e os professores alemaes deixaram a Universidade de
Praga indo fundar a Universidade de Leipzig.

Em 1409, no Concilio de Pisa, o Bispo de Praga, que apoiava 0s
Papas pisanos — primeiro Alexandre V e, posteriormente, Jodo XXIII -
conseguiu um decreto papal banindo as obras de Wycliffe e determinando
que as pregacdes fossem realizadas somente em catedrais, sedes paroquiais
e mosteiros, 0 que, na pratica, silenciava Hus, visto a capela de Belém néo
se enquadrar em nenhuma dessas categorias.

Por desobedecer tal proibicdo, Hus foi convocado a ir a Roma
responder por esse ato de desobediéncia e por outros que se seguiram.
Tendo recusado-se a tal, foi excomungado em 1411, o que, em razdo do
apoio que ele tinha do rei da Boémia e de parte do povo boémio, teve
pouco efeito prético.

O conflito com o Papa pisano fez com que as idéias reformistas
hussitas se tornassem cada vez mais radicais e, embora ele ndo questionasse
a legitimidade do Papa, questionava sua autoridade quando agia em interesse
préprio. Hus afirmou que “um Papa indigno ndo deve ser obedecido”.®
Com isso, Hus formulou a tese de que a Biblia é a autoridade maior pela
qual um Papa e todo e qualquer cristdo seria julgado, de tal forma que um
Papa que ndo obedecesse a Biblia ndo deveria ser obedecido (idem ibidem).

A campanha militar que Jodo XXI11 moveu contra Napoles envolveu
o0 reino da Boémia e, por igualmente necessitar do apoio papal, o rei da
Boémia determinou a Hus que silenciasse. Novamente excomungado por
Jodo XXIII, desta feita Jan Hus deixou Praga, continuando, porém, a
escrever.

De modo especial em sua obra De Ecclesia, Hus defendia a idéia de
a Igreja ser uma “praedestinatorum universitas”, o que é uma reafirmacéo
da doutrina agostiniana. Ainda nessa obra, o reformador defende que a
pregacao e o0 servico entre 0s segmentos mais baixos da populagdo somente
pode ser feito através da santidade dos ministros.

Dentre os principais erros de Jan Hus apontados e condenados pelas
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Bulas Inter Cunctas e In Eminentis, de 22 de fevereiro de 1418, podem ser
destacados, como retirados de DENZINGER, Henry The Sources of
Catholic Dogma, Enchiridion Symbolorum, Powers Lake: B. Herder Book
Co. 1957, 212-215:

1.

2.
3.

10.

11.

12.
13.

Uma e Unica é a santa igreja universal, que é a congregagdo dos
predestinados.

Pedro ndo é nem nunca foi a cabega da Santa Igreja Catolica.
Padres vivendo criminosamente de qualquer maneira, minam o
poder do sacerdocio e, como filhos infiéis, eles pensam
infielmente sobre os sete sacramentos da Igreja, as prerrogativas,
o0s deveres, as censuras, costumes, cerimoénias e 0s sagrados
negécios da Igreja, sua veneracdo de reliquias, indulgéncias e
ordens.

A dignidade papal originou-se de César e a perfei¢do e institui¢do
do Papa emanaram do poder de César.

Ninguém, sem revelacdo, poderia ter razodvel certeza acerca de
si proprio que é a cabeca de uma igreja particular, nem o0 Romano
Pontifice é a cabeca da particular Igreja Romana.

N&o € necessario crer que quem quer que seja 0 Romano Pontifice,
seja 0 cabeca de qualquer igreja particular, a menos que Deus 0
haja predestinado.

Ninguém toma o lugar de Cristo ou de Pedro, a menos que o siga
em carater, pois nenhuma outra sucessdo é mais importante, e de
nenhum outro modo ele recebeu de Deus o poder procuratorio,
porque para tal oficio de vigario sdo requeridos tanto a
conformidade de cardter como a autoridade daquele que o
instituiu.

O Papa ndo € o verdadeiro e manifesto sucessor de Pedro, o primaz
dentre os ap6stolos, se ele vive em uma maneira contraria a Pedro,
e se ele é avaro, entdo ele é o vigario de Judas Iscariotis. E com
tal evidéncia os cardeais ndo sdo os verdadeiros e manifestos
sucessores do colégio dos outros apostolos de Cristo, a menos
que eles vivam da mesma maneira que 0s apostolos, guardando
0s mandamentos e conselhos de Nosso Senhor Jesus Cristo.
Obediéncia eclesiéstica é uma obediéncia de acordo com a
invencdo dos padres da Igreja, sem a expressa autoridade da
Escritura.

Se o0 Papa ¢ decaido e especialmente se ele é pecador, entdo,
como Judas, 0 Apostolo, ele é do demdnio, um ladrdo e um filho
da perdicéo, e ele ndo é o cabela da santa Igreja militante, desde
que ele ndo é um membro dela.

A graca da predestinacéo é uma cadeia pela qual o corpo da Igreja
e qualquer de seus membros séo ligados indissoluvelmente a
Cristo, a Cabeca.

O Papa ou prelado, decaido e pecador, ndo é pastor, mas
verdadeiramente um ladréo.

O Papa ndo deveria ser chamado “santissimo”, mesmo em razéo
de seu oficio, pois deste modo, o rei também deveria ser chaamdo
“santissimo” de acordo com seu ministério, assim como
torturadores e arautos deveriam ser chamados santos, e emsmo o
demdnio deveria ser chamado santo, ja que ele é um agente de
Deus.
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14. Se o Papa vive de uma maneira contraria a Cristo, mesmo que
ele proceda de uma eleicdo legitima e legal, de acordo com as
leis humanas, mesmo que ele proceda de um outro lugar que ndo
através de Cristo, mesmo que ele seja entronizado por uma eleicao
feita principalmente por Deus, ndo serd legitimo, pois Judas
Iscariotis reta e legitimamente foi eleito por Deus e Jesus Cristo
para o episcopado e procedeu de um outro lugar para o aprisco
do rebanho.

15. A condenacdo dos quarenta e cinco artigos de John Wycliffe feita
pelos doutores é irracional e viciosa e erradamente feita; a causa
alegada por eles foi pela razéo de que “nenhum deles é catélico
mas cada um deles é herético, errdneo ou escandaloso”.

Conclusao

N&o apenas o apoio as teses wycliffianas foi o responséavel pela
condenagéo de Jan Hus no Concilio de Constanga. O que se percebe é sua
oposi¢do ao papismo, a primazia do bispo romano, especialmente aquela
época um Papa-Rei ou, ainda, Papas que se excomungavam mutuamente e
a seus seguidores, em disputa por hegemonia no controle da Igreja Catélica
Romana.

Hus entendia que “a Igreja ndo existia por sua hierarquia, pelo Papa,
pelos cardeais, pelos bispos, mas pela aggregatio fidelium”.”

Se em um momento inicial sua defesa das teses wycliffianas ndo
diferiam muito do que pregavam os conciliaristas da baixa Idade Média,
sem duvida a confrontacdo direta com o Papa Jodo XXIII levou Hus a
questionar a legitimidade ndo mais da legitimidade da eleicdo do Papa,
mas a propria legitimidade do exercicio do pontificado.

Sua condenacéo resultou ndo apenas da rejeicdo as teses conciliaristas,
fruto do triunfo do projeto hierocratico, mas também da perda de sustentacéo
politica, quer por parte do rei da Boémia, quer por parte do proprio
Imperador Sigismundo, que ndo exerceu sua prerrogativa de fazer valer
seu salvo-conduto contra o decreto de prisdo.

N&o apenas nas outras igrejas locais Jan Hus ndo dispunha de apoio,
mas igualmente em Praga o apoio a ele e as suas teses ndo era uma
unanimidade. Isto permitiu que sua entrega ao brago secular houvesse se
dado sem que a Boémia se sublevasse de forma absoluta.
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HERDEIROS DE SAO BENTO NAAMERICA
PORTUGUESA: PROCESSO DE RESSOCIALIZACAO
NO MOSTEIRO DO RIO DE JANEIRO

Jorge Victor de Aradjo Souza”
Desde o medievo consolidaram-se duas formas de se tornar um monge
beneditino — uma como “irm&o do coro” e outra como “irmao converso”
ou donato, quando o fiel era chamado a fazer parte da comunidade ap6s
um tempo de trabalho no mosteiro. Esta comunicacdo ird tratar da primeira
forma. O objetivo principal é acompanhar a entrada de candidatos a monges
no mosteiro de S&o Bento do Rio de Janeiro durante o século XVIII e as
utilizagBes da regra beneditina (século VI). Compreende-se a transicdo entre
a “vida no mundo” e a entrada no mosteiro como um rito de passagem e,
antes de tudo, como um processo de ressocializagéo.!

Os novigos

Os novigos eram provenientes de locais distintos, dos quarenta e
dois que entraram para 0 mosteiro no periodo de 1702 a 1761, vinte e dois
eram naturais do Rio de Janeiro, treze de Portugal e os sete restantes de
outras regides da América portuguesa. Os oriundos de Portugal vinham em
sua maioria da regido Norte, proxima a “cabeca-mée”? da Congregagéao
Beneditina Portuguesa — o mosteiro de Tib&es.

Para entrar no mosteiro como novigo era preciso ser descendente de
“familias graves”. As leis da junta de Pombeiro de 1600, que foram
acrescentadas as constitui¢oes de 1596, possuem um artigo que demonstra
uma das funcdes das inquiri¢des dos pretendentes.

Ordenamos e mandamos que n&o se tome e recebam para
religiosos pessoa que tenha raga de mestigca e nem outros
que néo forem de gente nobre, ou de que se espera poder
resultar sua entrada em proveito e bem das casas tiradas
primeiro suas informagdes conforme o breve de sua
santidade e nossas constitui¢des.*

Jé na junta de Pombeiro de 1602, o ato distintivo foi reforgado, sendo
mais especifico sobre o grau de “contaminagdo” permitido ao novico:

Prop6s Nosso Reverendissimo se era bem que se tomasse
no Brasil gente da terra brasiliense de Nagéo. Por todos
os padres foi dito e determinado que nenhum modo
tomasse se ndo for em grau remotissimo como de sexto
grau por diante e gue gquanto houvesse alguma pessoa
da qual resulte algum grande proveito a provincia do
Brasil em tal caso o padre provincial de conta a Nosso
Reverendissimo.®

Percebe-se claramente a vedacéo a entrada de “gente da terra brasiliense
de nagdo”, isto €, de indios e seus descendentes.

Nas constitui¢des da congregacao de 1629, exigia-se do candidato o
conhecimento da gramatica latina. Na falta da possibilidade do cumpri-
mento desta exigéncia, liberava-se a entrada aos que pertencessem a fami-
lias ilustres ou que possuissem habilidades musicais. Segundo dados
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analisados por Margarida Duraes, as determinagdes seletivas foram bem
atendidas nos mosteiros da metrépole. Em Portugal, cerca de 82% dos
pretendentes a monges, entre 1603 e 1816, provinham de familias
designadas como “de 3ua|idade", sendo que um grupo expressivo de
candidatos era oriundo da fidalguia e da nobreza.®

Aparentemente estas determinagdes vao de encontro ao que pregava
S&o Bento no prélogo de sua regra: “a ti, pois, se dirige minha palavra,
quem quer que sejas que renunciando as proprias vontades empunhas as
gloriosas e poderosissimas armas da obediéncia, para militares sob o Cristo
Senhor, verdadeiro rei”.” A estudiosa da regra beneditina, Aquinata
Bdckmann, considera este versiculo como uma “espécie de dedicatéria ao
novato” e afirma que S&o Bento “ndo faz exigéncias prévias quanto a raca,
condicdo social, grau de cultura, etc”.® Realmente ndo o faz. Principalmente
se levarmos em conta o capitulo 59 — Dos filhos dos nobres ou dos pobres
que sdo oferecidos. Explicito no titulo est4 a abertura para agentes com
diferentes situagfes econdmicas e sociais. Todavia, desde S&o Bento, ndo
obstante o citado trecho de sua regra, € comum o ingresso de pessoas dos
estratos mais elevados da sociedade nos quadros das comunidades
monaésticas.

Na documentagdo analisada no mosteiro ha vérias indicagdes de que
amaioria dos candidatos provinha de “boas familias”. Jacinto da Trindade,
por exemplo, natural do Rio de Janeiro e falecido em 1721, era filho do
capitdo Jodo Correa da Silva e Elena da Silva Cabral, “ambos ricos, nobres
e dos mais distintos desta terra”.? Outro candidato, Jodo de Azevedo, também
natural do Rio e professo em 1689, tinha “pais ricos e distintos”.1° Caetano
César Leite era de uma das “principais familias” de Vila de Santos.*
Acreditamos que a presenca de grande numero de individuos de
descendéncia “dos melhores da terra” foi fundamental para o mosteiro
formar um corpo de monges com habilidades para os negdcios e
administracdo das coisas seculares, além da transmissdo de legados
vantajosos.

O que significava entrar para um mosteiro beneditino no Rio de
Janeiro do século XVIII? Além da declaracdo de pureza de sangue, 0
candidato a monge esperava obter certo prestigio para si e para seus
familiares junto as autoridades da provincia. Ao entrar, podia contar com
um local seguroOFara sua velhice, com a inser¢do em uma comunidade que
participava de diversas redes sociais e ainda obter algo extremamente
importante dentro do pensamento religioso colonial e do cristdo em geral,
a salvagdo de sua alma.

O processo de admisséo

O inicio do processo de admissdo requeria uma inquirigdo, isto é,
um interrogatorio feito por dois ou trés monges, que depois era apresentado
ao Abade Geral para a aprovagdo final. Seu objetivo se coaduna com uma
etapa que Goffman inclui no processo de admissdo em uma institui¢do
total: “a tirada de uma histéria de vida”.*2

As inquirigBes apresentam a seguinte formulag&o: iniciam com a data
e com os nomes dos monges inquiridores e o local onde esta ocorrendo o
interrogatorio; diz-se o objetivo “retirar os costumes e qualidades” dos
candidatos; em seguida, enumeram-se as sete questdes para, finalmente,
terminar com as respostas e confirmacfes de quatro testemunhas e
assinaturas dos inquiridores e o aval do Abade Geral.

As trés primeiras questdes versavam sobre a origem do candidato.
As apreensdes recaiam sobre a procedéncia familiar, com uma acentuada
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preocupagdo com a “pureza de sangue”. A segunda pergunta era direta nesse
sentido, “se tem macula de judeu, herege, ou mulato ou se algum deles foi
publicamente sentenciado pelo Santo Oficio”.'® Estas questfes estdo de
acordo com preocupagdes proprias da sociedade daquele periodo, onde a
genealogia era levada muito a sério.*

A historiadora Maria Luiza Tucci Carneiro chamou a atencéo para o
longo processo de formalizacéo da idéia de pureza de sangue presente nos
estatutos das ordens religiosas. Segundo a autora, “a idéia de limpeza de
sangue era muito forte: ter na familia um elemento do clero significava
muito em termos sociais e politicos”.*® Seguindo essa l6gica, ser submetido
a uma secdo de inquiricdo e ser aprovado, inclusive com o aval de
testemunhas, significava, para o candidato a monge e para todo seu nuicleo
familiar, obter um salvo conduto no que dizia respeito ao “defeito de
sangue”. Dai parte do interesse de muitos senhores da regifo no ingresso
de seus filhos em ordens religiosas.

O quarto ponto da inquiri¢éo era destinado a confirmar se o candidato
nunca havia contraido esponsais ou se era “devedor de honra”, isto é, se
tinha deflorado alguma donzela ou estava preso a um compromisso de
casamento.

A quinta questdo era uma medida profilatica, pois pedia que o
candidato confirmasse sua condi¢do de boa satde. Algo justificavel, ja que
ia entrar em um ambiente fechado, onde ndo era desejavel um novico que
tivesse uma doencga, um “mal contagioso”. O que ndo era de modo algum
extremamente excludente, como se pode notar no caso do irmao novigo
Jodo Ferreira:

nascido nesta cidade [Rio de Janeiro], e irm&o do Padre
frei Miguel dos Anjos. Foram seus pais Jodo Ferreira
de Carvalho e Elena Vieira. Era médico insigne; e poucos
anos depois de casado com uma prima se achou viuvo, e
contaminado do mesmo achaque que da tisica que tinha
falecido sua esposa. Desenganado do mundo, e da sua
pouca duracao se recolheu a este mosteiro aonde com
poucos dias de novigo fez profissdo, e acabou a vida na
flor dos seus anos. Foi sua morte em 16 de fevereiro de
1713 sendo d. Abade o padre frei José de Jesus.®

Nota-se que o novico Jodo Ferreira era irmédo de frei Miguel dos
Anjos. Frei Miguel, quando do noviciado de seu irméo, ja tinha vinte anos
de monastério e era bem influente no mosteiro e até na provincia como
demonstra seu dietario. Ele inclusive foi amigo do bispo do Rio de Janeiro,
D. Antbnio de Guadalupe. Quando seu irmé&o, tuberculoso e “desenganado
do mundo”, pediu para ser novigo no mosteiro a fim de morrer com a
protecdo do habito beneditino, ndo deve ter sido dificil para frei Miguel
pedir para desconsiderarem a quinta questéo da inquirigdo.

Na sexta questdo tentava-se descobrir se o candidato tinha “ma fama”,
ou seja, se tinha algo que atentava contra sua conduta moral. Na sociedade
do Antigo Regime era relativamente fécil inferir se uma pessoa tinha méa
fama, gragas ao disseminado ato da “murmuracdo” que implicava
declara¢des que iam do “ouvi dizer” ao “publica fama”. Ao monge ndo
cabia ter um passado cheio de notérios habitos desviantes.

A sétima questdo era dirigida ao aspecto financeiro do candidato.
Era perguntado se tinha dividas. Esta preocupacdo tem relacdo com a
economia da prépria instituicdo, pois 0 monge ndo poderia ser envolvido
em “questdes embaracosas”, legando ao mosteiro dividas ao invés de bens.
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Eram necessarias testemunhas para validar as declara¢des do
candidato. A necessidade de se ter boas testemunhas para entrar no mosteiro
pode ser medida pelo esforgo que fez outro candidato de nome Manoel de
Avradjo em arrumar sete testemunhas, quando 0 comum eram apenas quatro.t’

A Regra de S&o Bento possui um capitulo inteiro — capitulo 58 —
dedicado & admissdo de novos monges. Aquinata Béckmann destacou que
este capitulo se encontra na se¢do pratica da Regra, que comeca no capitulo
53 e que “leva em consideragao as relagdes do mosteiro e 0 mundo”.*® No
inicio do capitulo 58, a regra demonstra uma preocupagao no esclarecimento
do novigo a respeito do rigor da vida que levara se for adiante:
“Apresentando-se alguém para a vida monastica, nao se lhe conceda facil
ingresso, mas, como diz 0 Apdstolo: ‘Provai os espiritos, se sdo de Deus’ e
‘Sejam-lhes dadas a conhecer, previamente, todas as coisas duras e asperas
pelas quais se vai a Deus’.*

No processo de entrada em uma instituigao total “o internado descobre
que perdeu alguns papéis em virtude da barreira que o separa do mundo
externo. Geralmente, o processo de admissdo também leva a outros
processos de perda e mortificacdo”.?® Erwin Goffman, ao destacar estas
perdas, afirma que “as ordens religiosas avaliaram muito bem as
conseqliéncias, para o eu, dessa separagdo entre a pessoa e seus bens. Os
internados podem ser obrigados a mudar de cela uma vez por ano, a fim de
que ndo fiquem ligados a elas”.?* Ainda de acordo com Goffman, a perda
mais significativa para o “eu” que existia antes da entrada na instituigéo é
a do nome.

Evidentemente, o fato de sair exige uma perda de
propriedade, o que é importante porque as pessoas
atribuem sentimentos do eu aquilo que possuem. Talvez
a mais significativas dessas posses nédo seja fisica, pois
€ nosso nome; qualquer que seja a maneira de ser
chamado, a perda do nosso nome é uma grande
mutilagéo do eu.?

Em um mosteiro beneditino a escolha do novo nome estava atrelada
a devocoes particulares. Mas, muitas vezes, a escolha néo ficava ao encargo
do proéprio novico, ocasionando casos de trocas posteriores. Os nomes
religiosos adotados sdo extremamente significativos. Pode-se separar 0s
nomes dos novicos em, pelo menos, quatro grandes grupos. O primeiro é
constituido de nomes de santos de outras ordens e muitos de grande devogéao
na América portuguesa, como: Santo Antdnio, Sdo Boaventura, Sdo
Francisco Xavier, Santa Teresa e Santa Catarina. O segundo inclui nomes
de santos da propria ordem beneditina: Sdo Bernardo, Santa Gertrudes e 0
patriarca Sdo Bento. O terceiro abarca as invocagdes de Maria, tais como:
Conceicdo, Pilar, Rosario e Assuncdo. O quarto grupo trata do proprio
Cristo e palavras a ele referentes, como: Jesus, Paixdo e Encarnacéo. Mas,
0 nome de batismo ndo era a unica perda.

Outras perdas significativas eram as das vestes e de parte do cabelo.
As vestimentas seculares deviam ser retiradas e guardadas caso 0 novico
desistisse da vida monacal, e “retornasse ao mundo por agéo do deménio”.%
Na cabega era imposta a tonsura, um corte que procurava exprimir de forma
visual a humildade de quem a portava. Quanto ao corte de cabelo, o viajante
Thomas Ewbank, em meados do século X1X, encontrou, em sua visita ao
mosteiro, “rapazes jovens e elegantes, gordos e claros [...] Todos traziam a
marca da Igreja, mas dificilmente se encontrariam duas tonsuras iguais”.?*
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No noviciado

O espaco fisico em que ficava instalado o novico, analogamente ao
processo, recebia 0 nome de noviciado. Georges Duby demonstrou que
este espago era simbolicamente construido: “separada da igreja pela morada
dos monges, a dos novicos € um lugar transitdrio e como de gestacéo:
opera-se aqui lentamente, a reproducdo espiritual da comunidade”.?® Ali se
aprendia a cantar, a compreender 0s pressupostos da Regra e a adquirir o
importante habito de se exprimir por sinais, pois 0 novigo estava entrando
em uma comunidade que prezava o siléncio em varios momentos do dia. A
segregacdo do iniciante em um espaco separado do restante da comunidade
é explicada da seguinte forma por Victor Turner: “sendo os ne6fitos ndo so
estruturalmente invisiveis (embora fisicamente visiveis) e ritualmente
contaminadores, ocorre comumente que sejam segregados de forma parcial
ou completa, do reino dos estados e estatutos culturalmente ordenados e
definidos”.% O novico estava em um estado de liminaridade.?

No mosteiro do Rio de Janeiro, o local onde ficavam os novigos
aparece comumente nas documentagdes com as denominagdes: casa do
noviciado, ala do noviciado ou, simplesmente, como noviciado. Ao longo
dos anos, ficou situado em diferentes espagos dentro do mosteiro. No
“Estado” do mosteiro referente ao periodo de 1760 a 1763 aparecem
modifica¢bes no espaco do noviciado. Neste documento esta registrado
que se abriram novas alcovas na casa do noviciado e que se colocaram
cortinas nas entradas separando 0s novigos “para ndo se verem uns aos
outros”.?®

O processo de noviciado durava em torno de um a dois anos. Ele
pode ser encarado como um rito de passagem no sentido dado por Turner.
Para ele, “ritos de passagem existem em todas as sociedades, mas tendem a
alcancar a sua expressao maxima nas sociedades de pequena escala”.?® Essa
nocao de liminaridade, expressa na experiéncia de ser novigo, ilumina muito
bem a situagdo de “estar dentro e estar fora”, ou seja, um momento de
transi¢do. De acordo com Turner, este momento é crucial em um rito de
passagem: “de um modo geral, os ritos de iniciacdo, seja no sentido da
maturidade social, seja no da afiliacdo religiosa, constituem os melhores
exemplos de transicédo, pois tém fases marginais ou liminares bem marcadas
e prolongadas”.*®

Na Regra beneditina, as fases de iniciagdo sdo bem marcadas por
etapas: chegada do mundo, provacdo na porta de entrada, reniincia aos
bens, tomada das vestes e ingresso na comunidade, iniciagdo propriamente
dita, com a orientagdo de um mestre e, finalmente, o ato da profisséo dos
votos.3tA Regra é explicita quanto ao processo de ressocializagdo que o
novico devia passar e quanto o mesmo tinha que estar consciente da
necessidade de mudancas de costumes.

Se prometer a perseveranca na sua estabilidade, depois
de decorridos dois meses, leia-se-lhe por inteiro esta
Regra, e diga-se-lhe: Eis a lei sob a qual queres militar:
se podes observa-la entra; mas se ndo podes, sai
livremente. Se ainda ficar, seja entdo conduzido a
referida cela dos novigos e seja de novo provado com
toda paciéncia. Passados seis meses, leia-se-lhe a Regra,
a fim que saiba para o que ingressa. Se ainda permanece,
depois de quatro meses, releia-se-lhe novamente a mesma
Regra.®
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A orientacdo dos novatos era uma func¢do que cabia ao mestre de
novicos. Essa ocupacao dentro da comunidade beneditina surge na propria
regra de Bento de Nurcia, porém ndo com esta denominagédo. “Seja
designado para eles um dos mais velhos, que seja apto a obter o progresso
das almas e que se dedique a eles com todo o interesse”,* diz a regra. Mas,
0 que 0 mestre deveria ensinar para “obter o progresso das almas” de seus
discipulos?

O mestre de novigos realizava um papel fundamental no processo
de ressocializacdo dos candidatos a monge. Era uma mistura de cicerone e
educador. No livro de Cerimonial dos Monges Negros, escrito por dois
mestres no mosteiro de Tibdes, no ano de 1646, existe um alerta para quem
ocupa esta funcéo:

coisa certa € que o concerto e composicao da vida de
um religioso depende pela maior parte da criacdo que
no noviciado teve, pelo que seu mestre ter muito cuidado
e ser mui solicito no modo de criar 0s seus novigos,
porque se os desconcertos dos filhos se constumam
imputar a pouca criagdo dos pais que tiveram.®

Cabia ao mestre ensinar o Oficio Divino, as horas de Nossa Senhora
e de defuntos. Também era sua responsabilidade determinar as tarefas que
0s novigos deveriam cumprir. Na ata produzida pela junta reunida em Tibaes,
em 1570, ficou acertado que “se houver enfermos na enfermaria o mestre
levara seus novicos para limpar as imundicies para que dali aprendam a ser
caritativos e humildes que sdo duas virtudes em que convém muito que 0s
novigos se exercitem”.® Os mestres tinham que dar conta das praticas mais
intimas de seus discipulos, como vemos no Cerimonial dos Monges Negros:
“tenha também o mestre muito cuidado de vigiar os novicos e se sdo limpos
e se tem as celas e camas concertadas”.*

Nessa ressocializacdo estavam envolvidas transformagdes que
deveriam ser inscritas nos proprios corpos dos candidatos. “Ha de lhe ensinar
0s sinais para a guarda do siléncio”.>” O jovem deveria, incitado por seu
mestre, doutrinar seu corpo e aprender 0s modos certos de andar e falar:

0 modo de andar do monge em toda parte seja grave e
composto, nem tao apressado que denote leviandade;
nem t&o vagaroso que mostre demasiado descanso; trara
sempre 0 capuz na cabeca e se andar vestido com cogula
traga as mangas recolhidas nos bragos e as maos
compostas aos peitos. Quanto ao modo de falar, sejam
as praticas dos monges baixas, puras e cortejares,
finalmente em tudo modestas, lembrando cada um o que
nosso pai S&o Bento condena na clausura perpetua
qualquer palavra ociosa e que provoque riso.*®

Aprendia-se portanto, a ter uma atitude solene diante da comunidade
e dos outros. Aprendia-se, sobretudo, a se conter.

Obediéncia
Uma preocupacéo constante no periodo de noviciado era a de incutir
nos novigos o senso de obediéncia. Essa “virtude” fazia parte, juntamente

com a promessa de pobreza e castidade, dos votos feitos no momento da
profissédo, ou seja, na fase final do noviciado.
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Em seu segundo capitulo, a Regra de Sdo Bento dirigi-se ao abade
lembrando-o “que da sua doutrina e da obediéncia dos discipulos, de ambas
essas coisas, seré feita apreciacdo do tremendo juizo de Deus”.*® Aqui a
obediéncia aparece como uma virtude extremamente importante, pois pode
salvar almas no dia do julgamento final.

Um dos novicos mais queridos de Sdo Bento foi Amaro. Segundo
Gregdrio Magno, ele era extremante obediente ao patriarca. No mosteiro
do Rio de Janeiro ha um outro quadro, do século XVIII, que narra uma
passagem da vida de Amaro. O quadro “conta”, de acordo com a narrativa
de Gregdrio Magno, que, certo dia, um jovem chamado Pléacido estava se
afogando. Entdo, Sdo Bento mandou seu discipulo Amaro para salva-lo.
Este caminhou pelas guas e puxou o jovem afogado, salvando-o. Logo
depois do feito, Sdo Bento atribuiu 0 espantoso caso ndo a um milagre sem
explicacdo, mas a obediéncia imediata de Amaro que prontamente obedeceu
a ordem de resgate.”” No quadro, vé-se Amaro inclinado numa atitude de
aquiescéncia, recebendo a ordem do abade e, ao fundo, desenrola-se a agéo
do salvamento. Anarrativa do quadro sugere a reflexdo sobre o que postulam
0 segundo, e principalmente o quinto capitulo da regra: “o primeiro grau
da humildade é a obediéncia sem demora”.**

A obediéncia foi enfatizada na recém-criada Congregagao Beneditina
Portuguesa, através de suas atas gerais de 1570, quando:

se definiu para a guarda do voto de obediéncia que € a
coisa essencial para os religiosos que aquele que for
protervo e inobediente e que em sua resposta da mostras
que obedeceu de ma vontade ao abade ou prior ou
presidente, que por terceira que o abade ou prior o
repreenda no capitulo diante de todos e dali o mande ao
tronco a donde estara trés dias, depois dos quais o
tirardo e lhe dardo disciplina em carnes.*

A falta de obediéncia deveria ser exemplarmente punida, de
preferéncia em publico para servir de ligdo aos que assistissem. Segundo a
Regra, o controle entre os irmdos deveria se fazer sentir em uma interagao
total: “obedecam também os irm&os uns aos outros, sabendo que por este
caminho da obediéncia irdo a Deus”.*® Esta questdo aponta para a
necessidade de uma constante vigilancia maltipla, a fim de manter a coeséo
do grupo dentro dos pardmetros estabelecidos pelas normas de convivéncia.
Todavia, apesar dos constantes apelos, a obediéncia muitas vezes era
afrouxada.

Consideragdes finais

Terminado o periodo de noviciado, o novico professava seus votos
ou profissdo religiosa. Os conhecidos votos de obediéncia, pobreza e
castidade eram perpétuos e feitos uma s6 vez. De acordo com as
constituicdes de 1590, os novos monges, denominados de “juniores”,
deveriam aperfeigoar sua formag&o por cerca de seis anos a mais de estudos
sob a orientacdo de um novo mestre. Nesse periodo eram enfatizados o0s
estudos do canto coral e a gramatica latina. Depois destes anos, 0 monge
dedicava-se mais quatro ao coristado, isto é, ao canto coral.

A “existéncia de um conjunto de institui¢des eclesiasticas indispensaveis
aos modelos de reproducéo das casas nobilidrquicas” é apontada pelo
historiador Nuno Gongalo Monteiro como uma das caracteristicas do Antigo
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Regime em Portugal.** Na América portuguesa, nota-se a permanéncia desta
estratégia na entrada de membros das “melhores familias de terra” no
mosteiro do Rio de Janeiro, recorrendo-se, inclusive, a relacdes de
parentesco. Muitos novigos alcangaram, apds anos de trabalho, a posicéo
de abade, aumentando, de certa forma, o prestigio de suas familias. A
ressocializagdo ndo amputava os lacos.
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A PRODUGAO DE CONHECIMENTO E SEUS LOCAIS DE
DIFUSAO: UMA REFLEXAO SOBRE O ABISMO

Marcelo Fernandes de Paula”

A Histdria como ciéncia tem a universidade como seu principal local
de producédo. E principalmente nos centros académicos que os diversos
tipos de documentos sdo analisados, e com o arduo trabalho de pesquisa e
debates historiogréficos sao produzidas reflexdes, o que podemos chamar
de conhecimento histérico. Esse conhecimento gestado e nascido na
universidade encontra sérias dificuldades para sair dela, alcangar um publico
maior. Os entraves que dificultam esse conhecimento de chegar as escolas,
os locais privilegiados para a sua difusdo, constituem-se em um problema
que vem se arrastando a geracfes em diversas sociedades, e a brasileira
ndo é excecao.

Analisando um caso representativo

Claudio Vicentino® é o autor do livro didatico Histdria Geral, voltado
para o ensino médio e vestibular. Neste trabalho utilizamos a 92 edicéo, de
2002.2 Ele é estruturado em unidades, delimitadas por marcos temporais, e
capitulos e itens que séo definidos por periodos ou temas (estes quase sempre
politicos). A escolha deste livro se deve a sua ampla utilizagdo no nivel
médio de ensino nas escolas cariocas, e por ele seguir a mesma linha
historiogréfica apresentada pela maioria dos livros didaticos utilizados no
pais. Ele apresenta o cristianismo na Idade Média® nos itens O teocentrismo
cristdo, O Império Romano do Oriente, A Igreja: a maior instituicdo
medieval, e O Sacro Império Romano Germanico, contidos na unidade III,
intitulada A Idade Média. Transcrevemos a seguir alguns fragmentos.

A Igreja cristd tornou-se a maior instituicdo feudal do
Ocidente europeu. Sua incalculavel riqueza, a solida
organizacdo hierérquica e a heranga cultural greco-
romana permitiram-lhe exercer a hegemonia ideol6gica
e cultural da época, caracterizada pelo teocentrismo.*

O texto de Vicentino é enfatico, apresentando uma Igreja forte,
unificada e _consolidada, que exercia a hegemonia ideol6gica na Europa
Ocidental. E importante ressaltar que o autor apresenta essa afirmagdo em
sua introdugdo sobre a Idade Média, e a reafirma em seus itens O Império
Romano do Oriente e A Igreja: a maior instituicdo medieval, contidos no
capitulo Alta Idade Média, que ele define como o periodo que compreende
o0s séculos V a X.

Essa concepgdo de uma Igreja no Ocidente una, como a maior insti-
tuicdo feudal, tem raizes no marxismo no século XIX,* e um exemplo de
autor contemporaneo que sustenta essa tese € Alain Guerreau,® que vé a
ecclesia como o centro da organizacdo social feudal.”

De acordo com Andréia Frazéo,® é somente na ldade Média Central
(séculos X1 a XIII) que o bispado romano encontra condi¢Bes de empreender
um esforgo no sentido de unificar o cristianismo Ocidental. Ao analisar os
canones dos quatro concilios lateranenses, ela evidencia que a Igreja de
Roma tinha o claro intento de unificar as praticas litargicas no Ocidente,
combater a simonia e submeter perante si as demais dioceses do Ocidente.
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Ora, a propria préatica da simonia, comum na época, por si s6 ja seria um
elemento questionador da concepcao de Vicentino sobre uma Igreja com
solida organizacéo hierarquica. Frazdo evidencia que varios canones dos
concilios trabalhados proibiam que pessoas comprassem cargos, bem como
tomassem posse de cargos sem passar pelos diversos graus da hierarquia.
Se houve necessidade de normatizagdo através de concilios depois de tantos
séculos da presenga do cristianismo no Ocidente, é porque na préatica a
simonia tinha se tornado um grave problema na Igreja, ndo existindo de
fato a sélida organizacéo hierarquica que Vicentino defende.
No item O Sacro Império Romano Germanico (contido no capitulo
A Baixa Idade Média, que compreenderia os séculos X a XV), o préprio
Vicentino apresenta um fragmento de documento da época para ilustrar a
pratica da simonia, além de destacar a influéncia da aristocracia para impor
candidatos a cargos eclesiasticos, o que teria gerado a Querela das
Investiduras. Tais afirmagdes contradizem a visdo que o préprio autor
defende ao apresentar uma Igreja com solida organizag&o hierarquica em
toda a ldade Média.
O préximo fragmento possui outros aspectos que merecem atencao.

Atuando em todos os niveis da vida social, a Igreja
estabeleceu normas, [...] imprimiu nos ideais do homem
medieval os valores teol6gicos, isto é, a cultura religiosa.
Envolto pelo idealismo religioso, o clero transmitia a
populacdo uma visdo de mundo que lhe era conveniente
[...] Coube, assim, ao clero forjar a mentalidade da época,
refor¢cando o predominio dos senhores feudais (clero e
nobreza), justificando os privilégios estabelecidos e
oferecendo ao povo, em troca, a promessa do paraiso
celestial.®

O texto apresenta a concepgao de que o clero elaborou mentalidade?®
da época, legitimando assim a exploracao feudal. Entretanto, em nenhum
momento histérico podemos considerar que um grupo possa “forjar” a
mentalidade de sua sociedade. Determinados grupos podem construir
discursos de acordo com seus interesses e impd-los a outros, mas sempre
notamos que existe um constante didlogo. Mesmo se considerarmos a visdo
unificada que Vicentino tem do clero e que este grupo tenha forjado uma
ideologia, ndo podemos considerar que 0 campesinato simplesmente tenha
absorvido sem contestacéo todos os aspectos do discurso eclesiastico sobre
como deveria ser a organizagdo da sociedade. Estas sdo marcas de um
discurso marxista que considera a existéncia de lutas de classe nas relacoes
sociais da Idade Média. Nessa visdo encontramos ainda tragos da concepgdo
marxista de que a religido produz a alienacdo.

O ultimo fragmento que nos debrugamos nesse trabalho apresenta o
cristianismo Oriental face ao Ocidental.

As profundas divergéncias entre o cristianismo ocidental,
orientado pelo papa, e o cristianismo peculiar do Oriente,
cujo maior expoente era o patriarca de Constantinopla,
culminaram no rompimento da Igreja bizantina com a
Igreja de Roma. Esses movimentos acabaram por
consumar, em 1054, o Cisma do Oriente, quando o
patriarca de Constantinopla, Miguel Cerulério, proclamou
a autonomia total da Igreja oriental, acusando o papado
de distanciar-se das pregacoes originais de Cristo e de
seus apostolos.t
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Em primeiro lugar, notemos os termos utilizados: o cristianismo do
Ocidente seria orientado pelo papa. O termo papa, que Vicentino utiliza
exclusivamente para o bispo de Roma, também foi utilizado por outros
bispos de importantes episcopados, como Jerusalém, Antioquia e
Alexandria.'?

Em segundo lugar, o cristianismo do Oriente é caracterizado como
“peculiar”, um juizo de valor que ndo cabe ao profissional de Historia.
Vicentino ainda apresenta a Igreja Ortodoxa como fruto do desentendimento
de alguns com o lider da Igreja, o bispo de Roma, algo que ndo teria tido
maiores repercussdes no cristianismo. Ao analisarmos a historia do
cristianismo desde o periodo apostélico, percebemos que o bispo de Roma
possuia uma primazia local que nédo se caracterizava como lideranca do
cristianismo em todo o mundo. Pelo contrério, por séculos os concilios
universais, que visavam estabelecer uma ortodoxia e resolver outras questoes
do cristianismo, foram convocados pelo imperador bizantino, e na maioria
das ocasides o bispo de Roma ndo compareceu pessoalmente.*®

Considerando todas as reflexdes realizadas, percebemos que
Claudio Vicentino faz apropriagdes simplistas de concepgdes marxistas.
Como muitos outros livros didaticos brasileiros, o livro de Vicentino ainda
apresenta profundas marcas da historiografia do século XI1X e de inicio do
seculo XX, deixando de lado a producgdo historiografica brasileira, que
tem habilmente questionado essa historiografia tradicional. Para piorar, a
Histdria é trabalhada como um grande encadeamento de fatos, passiveis de
serem decorados, mas ndo entendidos.

Pensemos entdo algumas razdes para essa discrepancia entre o que
produzimos nas universidades e o que temos ensinado nas escolas.

Produzindo e perpetuando o abismo

Primeiramente consideremos o quadro docente que o Brasil apresenta
nos niveis basicos. A remuneracdo pelo exercicio da docéncia em nosso
pais, nos niveis fundamental e médio, é muito pequena. Com isso, a maior
parte dos professores brasileiros precisa lecionar no maior nimero possivel
de turmas para ter uma condicao financeira que, ainda assim, ndo costuma
permitir investimentos na propria qualificacdo. Esse professor mal
remunerado dificilmente tem condicdes de investir no aprendizado de
linguas estrangeiras, para ter acesso ao significativo nimero de produgdes
historiogréficas ndo traduzidas para o portugués. Isso gera um quadro
docente formado principalmente por licenciados que ndo possuem
condicBes, seja financeira ou de tempo disponivel, de se envolver com
pesquisa, iniciar uma p6s-graduacdo ou um Mestrado ou mesmo atualizar-
se esporadicamente por meio dos debates historiogréficos feitos através de
congressos, periodicos e livros voltados para o publico académico.

Tendo em vista as condigOes desse professor, entendemos porque o
livro didatico €, na maior parte das escolas brasileiras, a base do trabalho
realizado, do conhecimento que € transmitido. As aulas sdo elaboradas
baseando-se no que o livro didatico apresenta,'® e muitas vezes a leitura do
livro e a elaboracéo dos exercicios que ele propde acabam se constituindo
na propria aula em si.

Em segundo lugar, se por um lado percebemos que o ensino de His-
téria no Brasil passa pelo livro didatico, infelizmente constatamos que este
livro em nada ajuda para fazer circular o conhecimento produzido nos cen-
tros académicos. Isso porque a realidade da producéo do livro didatico no
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Brasil envolve diversas dificuldades e empecilhos. A principal talvez seja
o fato evidente de que um livro ndo poder ser produzido ignorando a sua
venda: as editoras so aceitam um projeto se ele for consideravel rentavel.
Isso implica em toda a estrutura do livro: a linguagem utilizada, temas e
periodos trabalhados mais detidamente, 0 nimero de paginas, de imagens,
dentre outros pontos. Outro fator é a adequagdo do livro aos Pardmetros
Curriculares Nacionais (PCN) e o Programa Nacional do Livro Didatico
(PNLD), pois sua ndo adequacao o impede de ser adotado pelo Ministério
da Educacédo e Cultura, e conseqlientemente pelas escolas publicas, um
mercado significativo.

Dizer que os livros didaticos costumam conter diversos anacronismos,
simplificagdes e juizos de valor é lugar comum. Luciana de Campos, Johnni
Langer® e Gilvan Ventura'’ ja demonstram, através da anélise de contetidos
de Histdria Antiga e Medieval, que estes “pecados académicos” fazem parte
da estrutura dos livros didaticos brasileiros. Mas é importante pensarmos
em possiveis causas e conseqiiéncias dessa realidade. O despreparo de
alguns autores de livros, que ndo realizam estudos mais elaborados para
sua producdo, gera parte dos problemas. Outro elemento a ser considerado
€ 0 uso desmedido destes anacronismos e simplificagdes visando tornar o
conteddo assimilavel para um puablico ndo académico. Isso promove
explicacbes mecéanicas, e ndo sdo feitas mengbes a hipoteses, mas
afirmacdes, como se o que estivesse no livro fosse verdade, impassivel de
questionamentos. O que o aluno assimila do contetido pode ser considerado
na ilustracdo abaixo, que reproduz a visdo de um aluno do ensino médio
sobre o fim do Império Romano.

— O Império Romano estava em crise e caiu com invasdes
barbaras, fazendo com que as cidades ndo fossem mais
locais seguros para viver. A populagéo entdo vai para o
campo, onde o senhor feudal permite que as pessoas
vivam e trabalhem em suas terras, além de defendé-las
dos barbaros. Como esse senhor feudal consegue defender
a populagdo, coisa que o exército romano ndo teria
conseguido, ndo é bem explicado. O camponés é entdo
explorado por esse senhor, trabalhando muito e ficando
com pouco para se sustentar. Novos reinos surgem no
antigo territorio do Império Romano, e com o crescimento
do poder do senhor feudal os reis ndo tém autoridade na
prética. A falta de poderes seculares mais fortes permite
a Igreja se tornar a maior institui¢do feudal, ampliando
sua influéncia na sociedade e passando a controlar o
pensamento do homem medieval.

Pode parecer ironia, mas essa € a visdo de um candidato que concluiu
0 ensino médio a pouco e acaba de prestar o vestibular da UERJ, Daniel
dos Santos Faial, 20 anos. Uma grande parte dos alunos que estdo
concluindo o ensino médio possui perspectivas semelhantes sobre 0 assunto.
Retornando aos fragmentos do livro de Vicentino, notamos que as
simplificacbes seguem essa linha.

As conseqiéncias de todas estas dificuldades e empecilhos produzem
o livro didatico que conhecemos e a questionavel qualidade da maioria das
aulas ministradas. De acordo com Gilvan Ventura, um aluno de Historia
deve ser capaz de:
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1) compreender a realidade na qual se encontra inserido

a partir da problematizacdo entre o presente e 0 passado;
2) alcancar niveis mais amplos de abstragdo e de
generalizagdo; 3) ser capaz de se posicionar de modo
critico acerca dos processos histéricos estudados.

Observamos que nossa realidade de ensino tem produzido, ao invés
disso, alunos que consideram a Historia como a ciéncia que cataloga datas
e fatos. E aprender Historia é o ato de decora-los. Os alunos ndo conseguem
se posicionar de modo critico, ao contrario, refletem o passado através dos
anacronismos aprendidos e véem as sociedades estudas através dos juizos
de valor contemporaneos, isso quando ndo se apegam a aspectos que eles
consideram “pitorescos” nas outras sociedades. Se pensarmos no caso
especifico da Idade Média, é dificil ndo se deparar com um aluno que tenha
a visdo de que o homem medieval era apenas um inocente que acreditava
em tudo o que o clero dizia. Isso leva um aluno de nivel fundamental se
considerar superior a esse homem medieval que lhe é apresentado, um
pensamento fortemente marcado por um evolucionismo social.

Considerando que mudar este cenério demanda um amplo esforgo
de vérios atores sociais, no qual somente a participacdo do professor é
insuficiente, cabe a nés, professores-pesquisadores, elaborar alternativas
para contornar os problemas deste cenario, ou a0 menos amenizar algumas
de suas consequéncias.

Buscando alternativas

A primeira alternativa, talvez a Gnica que pode ser aplicavel a curto
prazo, é a participacdo direta: como muitos de nés também lecionamos nos
niveis fundamental e médio, temos a possibilidade de ministrar aulas que
busquem atingir os trés objetivos apontados por Ventura,'® que citamos
anteriormente. 1sso requer maior comprometimento e esforco por parte do
professor na preparacéo da aula. N&o devemos ignorar as limita¢des naturais
de cada aluno de acordo com sua faixa etaria e que tais niveis de ensino
ndo sdo lugar para um profundo debate historiografico, mas ndo podemos
usar isso como desculpa para reproduzir o modus operandi que tem
caracterizado as aulas de Histdria no Brasil.

Uma outra possibilidade, defendida por alguns, é a disponibilizacdo
de material na internet. Ela ndo beneficiaria todos os professores do Brasil,
mas de qualquer modo possui um potencial inegavel e um pablico crescente.
Mas, para que funcione, a melhor alternativa seria a construcéo de sites
que se tornassem referéncia, ou entdo os proprios sites das universidades
poderiam conter um espaco maior destinado a publicacéo das mais recentes
producdes historiogréficas. O importante para essa ferramenta funcionar é
0 acesso fécil, a divulgagdo e o reconhecimento pela qualidade da produgéo,
de modo que o professor saiba o local onde pesquisar, tornando-se menos
vulnerdvel a um vasto conteldo no minimo questionavel que a internet
disponibiliza. E valido lembrar que ja existe um bom material disponivel
na internet, principalmente através de periédicos,*mas sua divulgacéo ainda
é pequena.

Por dltimo, uma alternativa que apesar de apresentar dificuldades
pode trazer bons resultados, é trazer os alunos e professores do ensino
fundamental e médio para os eventos produzidos para o publico académico.
Divulgar esses eventos e torna-los atrativos para esse publico ndo é uma
arefa facil, mas é possivel de se realizar. Esse tipo de contato levaria muitos
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alunos a se interessar mais pela Historia quando ela é trabalhada nas salas

de aula, pois ele teria uma compreensdo melhor do processo de construcdo
do conhecimento histérico. Ndo ficaria apenas imaginando que os fatos
séo registrados em documentos, e que a fungéo do historiador € juntar
esses documentos e transcrevé-los nos livros. Ao professor seria um
incentivo e uma possibilidade de se atualizar, qualificando-se
constantemente.

Existe inegavelmente um abismo entre os centros académicos e o
publico mais amplo nas escolas. Mesmo que ndo tenhamos a utopia de
levar todo conhecimento académico para toda a sociedade, é preciso um
esforco de nossa parte para chegar ao outro lado desse abismo e
disponibilizar um minimo desse conhecimento construido. Caso contrario
permaneceremos fadados a falar apenas para os nossos pares, produtores
de um saber estéril e sem sentido de existir.

Notas

* Graduando em Historia da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Bolsista PIBEX.
VICENTINO, Claudio. O teocentrismo cristdo, O Império Romano do Oriente, A
Igreja: a maior_instituicdo medieval e O Sacro Império Romano Germanico. In:
. Historia Geral. Sdo Paulo: Scipione, 2002. p. 115, p. 118-121, p. 132-135,
p. 155-158. Vicentino é bacharel e licenciado em Ciéncias Sociais pela USP, pds-
graduado em Historia pela UNB, professor de pré-vestibulares e ensino médio,
autor de livros didaticos e para-didaticos. B o B
2 Sobre a anélise de livros didaticos, SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazéo da.
Alguns apontamentos acerca dos germanos nos livros didaticos de histéria no Brasil.
Mirabilia, Vitoria, n.4, 2004. Disponivel em http://www.revistamirabilia.com/
Numeros/Num4/artigos/art6.htm. Acessado em 24 de outubro de 2007.
® Na blb|l0%’afla apresentada por Vicentino sobre a ldade Média destacamos
ANDERSON, P. Passagens da Antiguidade para o feudalismo, Sdo Paulo~
Brasiliense, 1979; BARK, W. Origens da Idade Média. 4. ed., Rio de Janeiro:
Zahar, 1979 e SILVA, F. C. T. Sociedade feudal: guerreiros, sacerdotes e
trabalhadores. Séo Paulo: Brasiliense, 1982. A (inica obra voltada exclusivamente
sobre 0 cristianismo que consta na bibliografia é livro JOHNSON, Paul. La Historia
del cristianismo, publicada em 1989 em Buenos Aires. .
4 VICENTINO, Claudio, Op. Cit., p.115. O negrito faz parte do texto original.
5 Em sua bibliografia, Vicentino apresenta trés obras de Karl Marx, além de outros
autores marxistas, como Eric Hobsbawn. Alguns elementos no discurso de Vicentino
mostram sua ai\jaroprl_at;ao desses autores.
® GUERREAU, Alain. Feudalismo. In: LE GOFF, Jacques & SCHMITT, Jean-
Claude, Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Edusc, 2002. p. 437-455,
" Tal visdo, contudo, tem sido revista pela historiografia, através da retomada de
documentos. B ) .
g SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazdo da. A luta entre o regnum et imperium e a
construcdo da ecclesia universalis: uma_analise comparativa dos concilios
lateranenses (1123-1215). In: SILVA, F. C. T. da. et al. Os impérios na Histéria.

no prelo).
5 VFCE TINO, Cléaudio. Op. Cit., p. 121. O negrito faz parte do texto original.
1 Entendida aqéjl como o modo pelo qual os individuos percebem sua propria
sociedade. LE GOFF, Jacques. As mentalidades: Uma historia ambigua. In:’ LE
GOFF, Jacques & NORA, Pierre (orgs.). Histéria: Novos Objetos. Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1995. p. 68-83. . o
1 VICENTINO, Claudio. Op. Cit., p. 121. O negrito faz parte do texto original.
2 Devemos ressaltar que estes bispados em nenhum momento sdo mencionados
por Vicentino ao longo do livro. . . o
? O papa de Vicentino, por sua vez, é inegavelmente o lider do cristianismo.
! Uma analise mais atenta nos revela que muitas pessoas que lecionam,
principalmente nas pequenas cidades, ndo séo professores qualificados, mas alunos
de séries superiores. De acordo com Simone Harnik e Luisa Brito em matéria
publicada no site G1 (www.gl.com.br) em 26/04/2007, dos 42 mil professores
efetivados que atuam no estado de Santa Catarina, apenas 10% possui nivel superior
dados do novo Indice de Desenvolvimento da Educacdo Bésica, do MEC).
ecidimos ndo refletir sobre tal realidade, nos detendo no cenario dos grandes
centros urbanos, nos quais a maioria dos professores possui uma formacéo
profissional basica de acordo com a legislacéo.
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15 Exce?éo ocorre nos pré-vestibulares e no Ensino Médio voltado para o vestibular,
no qual notamos que os vestibulares das universidades plblicas de cada regido
influenciam o conteldo das aulas. Tal fato néo deve ser esquecido, mas ndo foi
analisado nesse trabalho por demandar uma reflexao mais profunda, que néo faz
parte da proposta do artigo. . o . .

§ CAMPOS, Luciana de & LANGER, Johnni. A Histéria antiga e medieval nos
livros didaticos: Uma avaliacdo geral. Disponivel em: http://
www.historiaehistoria.com.br/materia.cfm?tb=historiadores&id=43. Acessado em
24 de outubro de 2007. . ] ] o .

7 SILVA, Gilvan Ventura da. Histéria antiga e livro didatico: uma parceria nem
sempre harmoniosa. Trabalho apresentado no 111 Encontro Regional de Historia,
Anpuh nucleo do Espirito Santo. Disponivel em http://www.cchn.ufes.br/anpuhes/
ensaiol4.htm Acessado em 25 de outubro de 2007. .

'8 Os pedagogos podem auxiliar muito nesse trabalho, a partir do momento em que
se esforcem em conjunto com os professores paraa elaboragao_(je métodos de ensino
mais atraentes para os alunos do século XXI. Atroca de experiéncias e métodos por
parte dos professores também € uma excelente contribuigao, fazendo circular esses
conhecimentos sobre 0 ensino. A prépria internet € uma ferramenta que possibilita
um intercambio de informacdes entre profissionais de diversos lugares do pais.
1 Um exemplo é o site Brathair (www.brathair.com), que disponibiliza material
gratuitamente na Internet.
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CIENCIA POLITICA, MEDIEVALISMO E ESTUDOS DE
GENERO: APROPOSITO DAS RELAGOES DE PODER NO
REINO CASTELHANO-LEONES, SEC. XIlI

Marcelo Pereira Lima”

Esta comunicacao possui um proposito central. Pretendemos pensar
como as diretrizes de género interferem na politica da realeza na peninsula
Ibérica do século XI11. Como eixo de analise, concentraremos nossa atencao
nas formas com que o0s textos normativos constroem discursos
“genderizados” sobre as figuras femininas que se relacionavam com diversas
instancias de poder (rainhas, princesas, abadessas e outras mulheres
aristocraticas). Para tanto, as Siete Partidas, elaboradas pelo governo de
Afonso X (1252-1284), serdo a documentagdo de referéncia para nossa
analise.! Antes, porém, é preciso fazer algumas consideragdes sobre as
(des)conexdes entre Ciencia Politica, os Estudos de Género e o
Medievalismo.

A ciéncia € um processo contingente, cujos prolongamentos e
reinvencdes correspondem a contextos determinaveis.2 A partir desse ponto
de vista, fica dificil sustentar a perspectiva de que a ciéncia é unicamente
neutra e objetiva. Os Estudos de Género tém apontado que o campo da
ciéncia num sé tempo sofre intervencdes “genderizadas”, classistas, étnicas,
éticas, filosoficas, socio-culturais, politicas, econdmicas, institucionais,
portanto, histdricas.® Vale a pena repetir: o campo cientifico também &
alterado pelas relacdes de género. Por um lado, ele possui uma inclinagéo
androcéntrica, bipolar e dual ao propor um conjunto de atributos especificos:
a “boa ciéncia”, implicita ou explicitamente, fora considerada forte, rigorosa,
racional, impessoal, competitiva, ndo-empaética, logo, frequentemente
associada a orbita masculina. Sandra Harding tem apontado as reacGes
deliberadas contra a “feminizagdo” da cultura, incluindo ai a esfera da
ciéncia.* Se essa critica € valida e razoavel dizer que para compreendermos
0 género ndo basta somente entendé-lo como uma caracteristica inerente
aos individuos, grupos e seus comportamentos. Seria importante passarmos
pela andlise das formas como eles elaboram e organizam os significados
sociais, como um totemismo de género, até chegarmos a ver como 0s
ordenamentos baseados no género constroem, legitimam e alteram as
divisdes de trabalho e préticas sociais e politicas.® Por outro lado, ao prever
uma distin¢do frente a outros discursos ndo-cientificos, tal como outros
tipos de categorias definidoras da identidade e da vida social, o género da
ciéncia também pode possuir sua quota de participagdo na “escolha” de
tematicas, problemas cientificos, conceitos, teorias, métodos e interpretacdes
de pesquisa propostas por enunciados pretendentes e rivais.®

E nesse contexto de rivalidade que estdo inseridas as propostas de
anélise de um ramo da Ciéncia Politica orientado para as questdes de género.
Esta abordagem demonstra que o poder e as relagBes politicas tém um
género. Desde as décadas 70 e 80 esse tipo de pressuposto fez parte da
critica feminista ao androcentrismo que imperava em numerosas esferas de
conhecimentos, dentre os quais se encontravam a Psicologia, a Sociologia,
a Antropologia, a Historia e a propria Ciéncia Politica. Desde entéo, o
criticismo feminista foi marcado pela substitui¢do da categoria “sexo” pela
de “género”. Embora ainda incompleta hoje, essa substituicdo propunha
rever a “politica de esquecimento” e identificar as “sedimentagdes seletivas”
3ue marcaram as ciéncias sociais.” Ela também reconduzia as hesitacdes

as perspectivas feministas ao romper as amarras e limites que a nogdo de
“sex0” possuia para as analises politicas das sociedades. Percebe-se que
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ha dimensdes complexas de género que vao para além da simples diferenca
dicotdmica e naturalizada da variavel “sexo”. A distin¢do entre “sex” e
“gender”, para usar as expressdes caras a producgdo intelectual anglo-
saxOnica, tem uma importancia sine qua non por nos permitir libertar as
pesquisas que se concentram exclusivamente na mulher, no sujeito
individual, e alteram mais profundamente o mainstream do campo cientifico
ao propor investigacdes mais complexas e relacionais.®

Sem duvida, a critica a categoria “sexo” deu lugar a investigacdes
ainda centradas nas mulheres, mas tém colocado o género no centro da
problemética do sujeito e nas questfes da constru¢ao de normas, institui¢oes
e regulamentacdes sociais.® As feministas dedicadas ao estudo da politica
atuam no sentido de demonstrar o androcentrismo nas teorias vigentes sobre
a politica e o Estado, mas também agem na desconstrucdo critica das
instituicdes estatais e das politicas consideradas neutras quanto a dimenséo
do género.X Se admitirmos que os lugares, as diferencgas de posicdes e de
identificacdo do “continuum” de masculinidades e feminilidades estdo
associados a varios arranjos e preocupacdes dentro de uma organizacao
politica como um todo, entdo, é razoavel dizer que a variacdo historica
depende ndo s6 das particularidades da instituicdo que se quer investigar,
como também da dindmica ou da mobilidade das diretrizes de género.t

Para a Idade Média, partimos da premissa de que as instituicdes
monérquicas e eclesidsticas medievais tém sido vistas de maneiras
tradicionais pelas Historias Politica e Cultural. Malgrado as reformulacfes
sobre a esfera das institui¢des politicas feitas pela Ciéncia Politica dedicada
a andlise de género e pelas pesquisas interdisciplinares inspiradas em René
Rémond, Pierre Bourdieu, Pierre Clastres, Georges Balandier e
especialmente por Michel Foucault, é evidente um duplo limite.*? Como
diria Marcelo Candido, os novos parametros tedricos e metodoldgicos sobre
as instituicdes e concepgdes politicas debatidas pela chamada Nova Histéria
Politica ndo tém sido integrados ao medievalismo.*®* Além disso, o que é
mais importante para nossa analise, ha uma insensibilidade em reconhecer
as contribuicOes das reflexdes sobre o género no d&mbito da Historia das
Realezas Medievais Ibéricas. A maior parte das pesquisas sobre esse tema
dedica-se ao papel das rainhas medievais e estdo vinculadas a determinados
ramos mais socioldgicos, descritivos e ou fenomenoldgicos do campo da
Histdria das Mulheres. Ndo cremos que o problema esteja na tradicional
alegacdo a falta de documentos escritos que impediria o estudo acurado
das linguagens, identidades e experiéncias femininas de diversos grupos
socio-culturais e politicos no medievo. Esse aspecto seria relevante se 0s
estudos de género ainda estivessem focados nas mulheres em termos
essenciais, separados e exclusivos.

No ambito propriamente dos estudos medievais, ndo acreditamos
também que a mencionada raridade de documentos escritos e sua vinculagdo
com a visdo de mundo das elites medievais sejam necessariamente um
empecilho para aplicar o género como categoria chave de analise histdrica.
Antes, seguindo parcialmente as indagacdes de Eleni Varikas, postulo outra
explicacdo: essa insensibilidade funciona como reveladora de divergéncias
mais profundas que dizem respeito ao estatuto e mesmo ao objeto do
conhecimento historico.** Afinal, o que é central e periférico em termos
temaéticos, tedrico-metodolégicos e epistemoldgicos na formulagdo de uma
Histdria Cultural e Politica da Monarquia Ibérica do século XI111?

Talvez, o problema da aplicacdo explanatoria da categoria género
para levar a cabo a pesquisa das instituicdes politicas no medievo esteja
Justamente na dificuldade de desenhar questdes apropriadas, focalizadas
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e explicitas. Portanto, é central partirmos da seguinte questdo para
estabelecer os limites desse artigo: como as diferentes politicas envolvem,
incluem, ignoram, reprovam ou deliberadamente excluem as mulheres, os
homens, o feminino, o masculino, as feminilidades e as masculinidades ou
mesmo seus atributos relacionados com as institui¢des monarquicas e
eclesiasticas afonsinas? Para ndo ficarmos num plano meramente abstrato
e tedrico-metodoldgico vamos aplicar algumas de nossas consideragdes a
documentagdo que estamos trabalhando. A partir daqui, com o intuito de
mapear e exemplificar melhor as relagdes entre poder e género
concentraremos nossa andlise sobre as figuras femininas (abadessas e
autoridades laicas) nas Siete Partidas de Alfonso X. Vejamos a Lei XXIII,
Titulo VII, da Primeira Partida. Esta lei prescreve a maneira como 0s
bispos deveriam excluir as mulheres para que ndo recebessem nenhuma
“orden de clerezia”. Diz a documentacdo:

“Nenhuma mulher pode receber “orden de clerizia”(sic).
E se porventura vier a toméa-la quando o bispo fizer as
ordens deve-a reprovar. E isto é porque a mulher néo pode
pregar, mesmo sendo abadessa, nem benzer, nem
consagrar, nem excomungar, nem absolver, nem dar
peniténcia, nem julgar, nem pode usar nenhuma ordem
de clérigo, ainda gue seja boa e santa, pois como se
quer que Santa Maria, mae de Nosso Senhor Jesus Cristo,
foi_melhor e mais alta que todos os apéstolos, porém
[Jesus a Maria] ndo o quis dar o poder de ligar e de
absolver, mas o deu a eles porque eram vardes.* (Grifos
Nnossos)

Segundo Ménica Farias Fernandes, a Lei XXIII da Primeira Partida
é um exemplo claro da ““forte misoginia nas Siete Partidas, da qual ndo
escapa sequer a figura da Virgem Maria, que se orienta no sentido de
sedimentar uma submissdo feminina™.'® Essa autora ainda postula que a
misoginia contida nessa documentagdo contrastaria com o prdprio
marioldgio afonsino, expresso nas Cantigas de Santa Maria, no qual aludiria
uma distancia da tentativa de construir certo tipo de submissdo feminina
por meio de uma religiosidade androcéntrica. Portanto, a distingéo estaria
feita: as Cantigas seriam enaltecedoras do protagonismo “feminino” e as
Partidas prezariam pela sua subordinacdo. Farias Fernandez ndo
contextualiza o trecho que cita da Partida e para sua analise aqui, ja que
seus objetivos sdo outros no campo da Historia Cultural e Politica e da
Historia das Mulheres.

No entanto, ha algo mais a ser dito. Vejamos o discurso do texto.
Conforme o fragmento citado, as mulheres foram proibidas de tomarem
“ordem de clerezia”, o que significava na época que elas ndo poderiam
interferir em determinados atributos eclesiasticos direcionados aos homens
religiosos. Pregacdo, bencdo, consagracdo, excomunhdo, absolvicdo,
imposicao de peniténcias e julgamento de assuntos clericais deveriam ser
controlados e associados as atividades do poder juridico-religioso
masculino. Fim da analise? Cremos que ndo. Duas menc¢8es nesse trecho
ainda nos intrigam por suas implicagdes na politica monarquico-eclesiastica
sobre as relagcOes de género. Primeiro ponto: a Partida prescreve que a
“mulher” ndo poderia pregar, “mesmo sendo abadessa”, e ndo poderia
igualmente usar nenhuma ordem de clérigo, “ainda que seja boa e santa™.
Segundo aspecto: Santa Maria, apropriada aqui como exemplo de excelso
comportamento moral e religioso, mesmo sendo “melhor e mais alta que
0s ap6stolos de Cristo, ndo recebeu Dele ““o poder de ligar e de absolver”,
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porque tal poder religioso fora considerado privilégio divino dado de forma
descendente aos vardes apostolos. As mulheres ao se associarem aos
atributos da ordem clerical estariam aos olhos dos reformadores afonsinos
usurpando funcdes clericais representadas oficialmente como masculinas.

Essa prescri¢do nos mostra o quanto era complexo o jogo de incluséo
e exclusdo no interior das hierarquias juridico, religiosa e eclesiastica
desejadas pela Partida. Reconhecem-se nas mulheres comportamentos
irrepreensiveis e excepcionais em virtude de sua santidade e moralidade,
que as distinguiriam do restante dos/das mortais. Ainda no campo
estritamente das representacdes da santidade, a mais sublime e sagrada das
figuras femininas, Santa Maria, permanece simbolicamente situada no
patamar superior aos proprios apostolos. Isso € facil de entender. Como
fica explicito em outros trechos da Primeira Partida, é preciso levar em
conta todo um conjunto de questdes complexas, incluindo ai a constituicéo
de um discurso religioso relacionado ao culto mariano que colocava Maria
no topo da perfei¢do em razdo de sua almejada excepcionalidade. Afinal de
contas, ela era considerada santa, sem pecado na vontade e na carne,
era Unica da “espécie”, foi boa mée, perfeita, virgem, mas também era
senhora e rainha da corte celestial.}” De fato, pelo menos aqui, ndo ha
dicotomia simples baseada na polaridade homem/mulher, superior/inferior,
presenca/auséncia de poder. O poder religioso foi pensado simbolicamente
num movimento descendente, de origem divina, e concedido pela divindade
a homens excepcionais, negado a Virgem, e por extensao as outras mulheres,
embora fosse reconhecida sua destacada e superior santidade. Aqui a
santidade ndo implica em poder politico-religioso. Nesse discurso normativo
ela ndo é critério suficiente para permitir as mulheres religiosas se
imiscuissem de cargos ministeriais, do ministério da palavra, enfim, do
cuidado pastoral. Sem duvida, trata-se de uma misoginia mais sofisticada e
de alta complexidade que visava colocar as mulheres no que se acreditava
ser o seu lugar certo na hierarquia eclesidstica.

Entretanto, ndo conseguiriamos entender todo esse conjunto de
restricdes sem levarmos em conta outros fatores ligados a dinamica de
transformag@es socio-econdmicas e demogréficas, como também as disputas
religiosas e politicas ligadas as diversas autoridades eclesiasticas presentes
no século XII1. Alids, sdo nessas Ultimas disputas que a interferéncia das
diretrizes de género torna-se fator fundamental para entendermos parte dos
conflitos e tensdes politico-religiosas na peninsula Ibérica do periodo. Como
vimos antes, o trecho citado anteriormente proibira que as mulheres
assumissem quaisquer atributos da ordem sagrada e ministerial dos clérigos,
estendendo tal norma as abadessas e conclamando os bispos a zelarem pela
hierarquia e a ordem pastoral. Por que o discurso normativo fez questdo de
ressaltar a figura feminina abacial e o papel episcopal nessa norma? Segundo
Cecilia E. Lagunas, durante a Alta e Baixa ldade Média uma série de
propostas e orienta¢@es institucionais alternativas foram criadas e difundidas
por todo o reino de Ledo e Castela, especialmente nos séculos X a XV.
Seja nas comunidades duplas ou mistas constituidas por religiosos(as)
monacais, seja nos mosteiros femininos, as figuras das abadessas
compartilhavam ou exerciam com autonomia significativos poderes
religiosos, econdmicos, administrativos, juridicos e politicos. Lagunas ainda
demonstra, por exemplo, que 0s mosteiros femininos eram nao somente
um l6cus de “vida santa”, como se dizia na época, isto €, um espago
institucional para a exercicio da vida religiosa associada a castidade e a
obediéncia a autoridade abacial, disposta relativamente & margem do
casamento e da maternidade, como também constituia um espaco de
possibilidade de exercicio do poder, transmissdo e administracdo de bens
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senhoriais. Isso tudo é recorrente na época ainda que tenhamos que levar
em consideragdo os multiplos casos em que as instituicdes monacais
femininas servissem também as estratégias familiares de aliangas por meio
do casamento entre linhagens e ou grupos parentais (reclusao das filhas
menores, stand by para o casamento, seguran¢a na virgindade e viuvez,
interregno entre casamentos etc.).!

Até onde vao nossas pesquisas, a primeira vista, essa Lei XXII1 parece
ser em um s6 tempo um prolongamento, uma aplicagdo, mas também uma
reinvengdo de um discurso romano-canonico presente numa decretal
elaborada pelo governo pontificio de Inocéncio 111, em 1210. Na ocasido,
0 papa dirige uma carta de resposta ao bispo de Burgos que havia reclamado
anteriormente, em 1203, contra a atitude do rei Afonso VIII porque teria
incorporado os direitos da Igreja mais rica de sua diocesana e porque 0s
deu ao Mosteiro Real das Huelgas. O bispo qualificava essa atitude de
“violenta usurpacdo”. Segundo, Lagunas isso foi o comeco das dificuldades
que culminou quando a abadessa dessa comunidade religiosa feminina
comecou a dar profissdo de fé e impor o véu a suas monjas, a ouvir confissdes
e pregar o Evangelho. Essa situa¢do ndo era algo isolado, pois havia outros
exemplos nas dioceses de Ledo e Calahorra. De qualquer forma, esse
comportamento das autoridades femininas foram duramente combatido e o
proprio papado dirigiu a decretal de 1210 aos denunciantes episcopais de
Burgos e Paléncia e ao abade de Morimundo.*® E possivel que essa préatica
ndo tenha se extinguido no periodo de formulagédo das Partidas. Dai o apelo
a memoria romano-candnica.

Vejamos outro fragmento, agora, sobre as autoridades femininas
laicas. ALei V, Titulo IV, da Terceira Partida assim expressa o poder juridico
das mulheres laicas: “Nenhuma mulher _poder ser [juiz], porque ndo seria
coisa conveniente que estivesse entre uma multiddo de homens, deliberando
sobre pleitos. Porém sendo Rainha, Condessa ou outra Senhora, que
herdasse um Senhorio de algum Reino ou de alguma terra, tal mulher bem
0 pode fazer, por honra do lugar que estivesse” (Grifos nossos).2’ Mas isso
deve acontecer, segundo a lei, “‘com o conselho dos homens sabedores,
porque se em alguma coisa errar, [eles] poderiam aconselh&-1a e consertar
[tal erro]™. (Grifos nossos) 2 Aqui ha algumas questdes relevantes. A
primeira é o claro contraste que podemos fazer com a exclusdo das abadessas
(preladas) e das mulheres em geral diante da atitude concessiva em relagdo
as autoridades femininas laicas. Apesar da justificativa moral para a restricao
das convivéncias entre os dois géneros, a lei ndo apela diretamente para
algum argumento misogino associado & natureza leviana e fraca das
mulheres portadoras de autoridade. N&o se trata também de um poder situado
no interior do grupo doméstico que recairia sobre parentes e criados, ou,
usando a metafora de George Duby, uma ““petit monarchie”, um mundo
feminino, cujo poder das damas recairia sobre outras mulheres da casa, um
poder rival do poder dos homens, um espago doméstico que poderia ser
considerado ““como um campo de permanente conflito, de uma lutas entre
0s sex0s”.22 Muito pelo contrario: estamos relativamente longe dos discursos
medievais franceses sobre a virago, a mulher forte das Escrituras.?

A segunda questdo é a seguinte: o exercicio do poder juridico
atribuido pelo discurso normativo as rainhas, condessas e outras senhoras
provém de uma das esferas das relagdes de parentesco, isto é, a heranca.
Como sugere José Manuel Pérez-Prendes, aquilo que ele chama de “Funcéo
Pablica Objetiva”(FPO),? isto é, “o meio pelo qual cada membro da
comunidade politica ¢ administrado, governado, julgado, recrutado e
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cobrado, se pensarmos nos impostos”, por exemplo, é distinta segundo o
género.® Para esse autor, “a mulher medieval somente pode ascender a
FPO, ou a transmiti-la, por meio de una via hereditéria” e, ainda segundo o
autor, em quase “nenhum dos grandes oficios da Corona castellano-leonesa
aparece na ldade Média a provisdo de uma mulher por via de designacéo”.%
A Lei V da Terceira Partida confirma a hip6tese do peso das relagGes de
parentesco no acesso ao exercicio do poder assumidas por determinadas
figuras femininas, excluidas da designacéo. Se seguirmos a orientacéo de
Pérez-Prendes, de um ponto de vista “juridico”, uma vez acessadas as
fungdes de poder (pelos homens, por meio da heranca e designagdo; pelas
mulheres, somente por heranga), 0 exercicio do poder seria, sendo similar,
pelo menos aproximados. Mas o que ndo nos parece plausivel é a forte
dicotomia publico/privado pressuposta generalizadamente na perspectiva
do autor.?” Para a Lei V, a heranga néo parece suficiente para o legislador
no esforgo de justificar e autorizar o poder de julgar conferido as mulheres
aristocraticas. Pelo contrério, o discurso normativo sugere que o auxilio e
“conselho dos homens sabedores”[homens e ndo mulheres] seriam
fundamentais para orientar e evitar os erros que porventura fossem
cometidos nos pleitos. Trata-se de um exercicio do poder juridico possivel
pela auséncia de um homem, pai, irmdo, parente ou outro guardido, tal
como acontece com a questdo da sucessao da Coroa de Castela e Ledo?
Qual a diferenca entre essa pratica discursiva frente a outras instancias
regulamentadas da vida politico-social? Nossas pesquisas ainda precisam
caminhar um pouco mais longe para responder essas questdes.?

Enfim, ndo estamos certos de que a admissdo unilateral, simples e
rigida de uma relacdo dicotdmica (“homem/mulher”, “superior/inferior”;
“dominante/dominado”, publico/privado, norma/transgressdo, ordem/
desordem, presenca/auséncia de poder), dentro de um universo politico-
cultural androcéntrico, “assujeitador” do feminino e, portanto, miségino,
esgote a alta complexidade das diretrizes de género postas pelas Partidas.
Para os casos das mulheres religiosas e as abadessas, € preciso levar em
consideracdo as particularidades das questdes de santidade, do culto a
excepcionalidade de Maria (a valorizacdo das figuras femininas santas e
boas) e do ideal de sociedade clerical (uma concepgdo de hierarquia
institucional e masculina que ndo exclui sempre as mulheres do poder como
um todo, mas a restringe a um espaco bastante reduzido de agao religiosa,
do ministério pastoral, do exercicio da palavra etc.). Tudo isso dentro de
um jogo de conflitos e tensdes supostas, imaginadas ou efetivas. A Lei
XXII1, Titulo VI, da Primeira Partida, é uma fragdo de um problema de
época. E parte igualmente de processos anteriores e que, por sua vez, langa
luz sobre os conflitos politicos e religiosos entre autoridades oficiais e
tradicionais, e as formas alternativas e inovadoras de vida e poder
eclesiasticos. Essa regra representa mais um jogo complexo de valorizagéo
(compensacoes, inclusdo) e desvalorizacao (exclusdes) das figuras femininas
frente as masculinas, do que simplesmente uma relagdo dicotémica,
incluindo ai o dualismo clérigo/leigo.

No caso da Lei V, Titulo IV, da Terceira Partida, a questdo néo recaiu
sobre uma restri¢cdo quase absoluta sobre as autoridades femininas
aristocraticas no exercicio do poder. Pelo contrério, se, por um lado, a
heranca d& acesso ao exercicio de certos tipos de cargos e atividades juridico-
politicas, por outro, hd um duplo limite nessa transigéncia: a) em vista da
afirmacdo de valores patrilineares, as rainhas, condessas e outras senhoras
ndo teriam acesso ao poder juridico por meio da designacdo, esta ainda
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representada como uma esfera atribuida a atuacdo masculina; b) a luz da
perspectiva de género, € dificil ndo perceber na politica legislativa afonsina
uma atitude sendo excludente, pelo menos restritiva a atuacdo das mulheres
aristocraticas laicas: mesmo consideradas superiores e distintas das outras
mulheres por raz&o de seu status social (afinal, rainhas, condessas e outras
senhoras estavam localizadas nos estratos considerados mais altos naquela
sociedade), admitia-se que, mesmo essas mulheres, precisavam do auxilio
masculino, de homens versados em Direito a fim de exercer efetivamente o
poder juridico. Sinal dos tempos marcado pelo poder dos juristas?
Certamente. Mas mesmo que de forma postergada, sutil, enfraquecida,
amenizada ou mesmo deslocada, os valores “genderizados” ainda
representavam as mulheres, feminino e a feminilidade como algo tutelavel
e controlavel em algum grau. Como se V&, longe de pensarmos as conexdes
entre género e politica como “dados” universais e engessados pelo tempo,
entendemos essa relagdo como um reiterado, complexo e ambiguo processo
de construgdo e reconstrucéo historicas.
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AS LEGENDAS MENORES E A CONSTRUCAO
DA SANTA CLARAVIRGEM

Maria Valdiza Rogério da Silva”

Nossa comunicagdo tem como objetivo apresentar a discussdo e a
interpretacdo dos dados coletados das Legendas Menores e, a partir da
categoria género, verificar como foi construido o modelo de santa Clara
virgem em escritos hagiograficos elaborados no século XIII dedicados a
ela.

A morte de Clara de Assis e 0 processo de canonizagao

Atraves dos testemunhos presentes no Processo de Canonizagdo, €
possivel inferir a causa mortins de Clara. A irma Benvinda de Perusa relatou
No processo que:

Antes de ficar doente, Clara fazia tantas abstinéncias que
na quaresma maior e na de Sdo Martinho sempre jejuava
a pao e agua, exceto nos domingos, quando tomava um
pouco de vinho, se havia. E trés dias da semana: segunda-
feira, quarta e sexta, ndo comia coisa alguma, até que
S&o Francisco Ihe mandou comer todos os dias um pouco;
para obedecer, tomava um pouco de pdo e agua(...) (
ProcC. 8).t

Segundo a irma Fillipa:

Clara castigava 0 seu corpo com roupas asperas, tendo
algumas vezes vestes feitas de cordas de crina ou de cauda
de cavalo.E tinha uma tlnica e uma capa de vil burel.
Sua cama era de sarmentos de videira, e ficava contente
com isso. Também afligia o seu corpo, ficando sem comer
coisa alguma durante trés dias, nos outros dias, jejuava a
pdo e dgua. Apesar disso, estava sempre alegre no Senhor
e jamais era vista perturbada, e sua vida era toda angélica.
(ProcC. 4).2

Desta forma, as severas abstinéncias a que Clara se imp6s
possibilitaram a debilidade de seu corpo e, provavelmente, foram a causa
de sua enfermidade e morte. Segundo a Legenda de Santa Clara, Clara
ficou enferma por muitos anos, as dores resultantes da doenca eram vistas
como os antecedentes de sua vitoria final, que viria com a morte.® Contudo,
mesmo doente, Clara lutou para obter a confirmagéao papal para a sua Forma
de Vida, praticamente na véspera de seu passamento.

Ela morreu no dia 11 de agosto de 1253, durante o seu funeral,
segundo as hagiografias, o Papa Inocéncio IV prop6s que fosse celebrado
o oficio das virgens* no lugar do oficio dos mortos. Essa sugestdo do Papa
era uma tentativa de fazer uma canonizagao de Clara de Assis no momento
do seu sepultamento. Entretanto, o cardeal Reinaldo aconselhou-o a celebrar
a missa dos defuntos.

Dois meses ap6s a morte de Clara, a 18 de outubro de 1253, o Papa
Inocéncio 1V encarregou o Bispo de Espoleto, Bartolomeu, para investigar
a santidade da damianita. Foi pedida uma pesquisa a respeito da devocao e
do culto que vinha sendo prestado a Clara, os milagres que vinham se
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manifestando, etc.. O resultado disso foi o Processo de Canonizagéo,
iniciado por volta de 24 a 29 de novembro de 1253.
O culto a Clara iniciou-se a partir de sua morte e cresceu, & medida
gue foi se difundindo a fama de algumas curas milagrosas. Dentre alguns
os milagres atribuidos a ela podemos mencionar: expulséo de deménios
dos corpos possuidos, curas de doengas, visao aos cegos, cura de loucos e
maniacos, etc.. Esse culto ao corpo e ao timulo de Clara, que eram tidos
como meios de cura, desenvolveu-se com um carater “autbnomo” para a
populagdo local, ou seja, eles a veneravam independente da prdpria vida
da santa. Entretanto, segundo Bartoli, para o papa Inocéncio IV era
importante estabelecer uma ligacdo entre a santidade de vida e as curas que
se realizavam junto ao timulo da damianita.’ Vale destacar que o século
X111 foi marcado pelo crescimento da religiosidade feminina e pelas acoes
do papado para regra-lo. Logo, era estratégico estimular o culto de mulheres
exemplares, sobretudo de uma que j& possuia a veneracao da populagéo de
Assis e regides proximas. Mas era fundamental, para tanto, canalizar essa
devogdo a um comportamento exemplar.
Com amorte do Papa Inocéncio IV, em 07 de dezembro de 1254, seu
sucessor passou a ser o Pontificie Alexandre 1V, agora responsavel por dar
continuidade ao processo de canonizagdo de Clara:

Quando se espalhou a noticia desses milagres e a fama
das virtudes da santa comegou a se propagar cada vez
mais amplamente, estava na Sé de Pedro o clementissimo
principe senhor Alexandre 1V, amigo de toda santidade,
protetor dos religiosos e firme coluna das Ordens. Todo
0 mundo ja esperava com grande desejo a canonizagao
de téo insigne virgem. Por fim, o referido pontifice, como
que levado pelo acumulo de tantos milagres a uma deciséo
insolita, comegou a tratar com os cardeais de sua
canonizagéo.

Entregou o exame dos milagres a pessoas dignas e
discretas, encarregadas de estudar também sua vida
prodigiosa. Viu-se que Clara tinha sido, em vida,
clarissima pela préatica de todas as virtudes e, morta,
admiravel por milagres auténticos e comprovados (LSC:
11-62).6

A citacdo acima deixa transparecer a desconfianca da curia com
relagdo a devogdo popular e com relagcdo aos milagres. Ela precisaria
examina-los para comprovar sua autenticidade. Tal desconfianca estava
relacionada com o fato da Igreja defender que o milagre néo tinha forca
autdbnoma e que o santo deveria ser considerado como um ser humano que
tinha conquistado o poder de interceder junto a Deus, devido a sua vida
virtuosa.” Assim, foram ouvidos varios testemunhos sobre a vida e acdes
de Clara, a fim de atestarem sua santidade. A canonizagao de Clara ocorreu
em 15 de agosto de 1255, dois anos ap6s a sua morte. No dia 26 de setembro
do mesmo ano foi publicada, pelo Papa Alexandre 1V, a Bula Clara claris
praeclara. Ela faz um resumo da vida da damianita e foi dirigida aos bispos
ga; Franga. O intuito era ainda divulgar a santidade e a vida exemplar de

ara.

Notamos que todo o procedimento para a canonizagdo de Clara se
deu de forma bastante rapida. Qual o interesse da Igreja em tornar Clara
uma santa?

O aparecimento de novos santos (as) representou para a Igreja uma
solucdo para os problemas pelos quais ela vinha passando, a Reforma Papal
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e o descontentamento dos fiés com os poderes eclesiasticos, o que os levou
a seguir 0s novos grupos religiosos emergentes: cataros, valdenses, etc.
Percebendo o risco que esses novos grupos poderia representar, a Igreja
tratou, entdo, de difundir por todo o Ocidente o culto dos novos santos. E
para isso, ela comecgou a divulgar através das legendas a vida, as virtudes
do (a) homem/mulher que deveria servir de exemplo para as pessoas.

Segundo André Vauchez, as vidas de santos e as coletaneas de
milagres visavam a adaptar os servidores de Deus aos modelos que
correspondiam a categorias reconhecidas da perfeigdo cristd: martires,
virgens, confessores, etc., e, para além disso, a figura de Cristo. Cada homem
ou mulher tornado santo(a) procurara em vida se identificar com Cristo ou
entdo aproximar-se a0 maximo dessa premissa.®

Para que as pessoas pudessem ver o exemplo de Clara de Assis e
com isso imita-la, no mesmo ano em que foi realizada a canonizagdo da
Damianita, 1255, foi feita também a Legenda de Santa Clara Virgem. Ainda,
no século XIlI, foram encomendadas a Legenda Versificada e as trés
Legendas Menores, que tinham como finalidade divulgar as virtudes e os
feitos da mulher de Assis.

Anélise das Legendas Menores

As Legendas Menores, datadas do século XII1, foram denominadas
“menores” porque sdo mais curtas que a jA mencionada Legenda de Santa
Clara, também redigida no século XIlI, e atribuida a Toméas de Celano.
Tais obras sdo escritos litargicos, que provavelmente foram compostos
pouco depois da canonizagdo de Clara de Assis, para serem utilizados nas
suas celebragdes

A Legenda I, a mais longa das trés, € um resumo adaptado da Legenda
de Santa Clara. Esta dividida em trés capitulos. O primeiro fala da
adolescéncia da santa e da fundacdo do mosteiro de S&o Damido. O segundo
ressalta as virtudes da religiosa e o terceiro e Gltimo versa sobre sua morte.
A Legenda Il, bem mais curta, também aproveitou muitas passagens da
obra de Tomas de Celano, e utilizou, ainda, a Bula de Canonizagéo.
Concentra-se na narra¢do da morte, exéquias e milagres atribuidos a
Damianita. A Legenda 111 esté dividida em leituras que falam também da
juventude e virtudes de Clara de Assis, com a intengdo de serem introduzidas
no breviario. Notamos que os temas virgindade e pobreza sdo corrente em
tais textos.

Verificamos que o sema virg- (virgem, virgindade) relacionado a Clara
de Assis esta associado a varias acfes na analise das Legendas 1 e 3
mencionadas. A primeira denota um comportamento exemplar: “ Como é
bela a geracdo com clareza, a geracdo da virgem santa Clara, cujo
comportamento clarissimo resplandece como um exemplo para os mortais”
(Lm3 1-1).° A segunda esté relacionada a uma vida dedicada as vigilias e
oragOes: “ Dedicada também a vigilias e oracdes, a santa virgem gastava
principalmente nelas os seus tempos de dia e de noite.”(Lm3 8-1).2° Temos
como terceira a¢do a rendncia as coisas do mundo.

Por sugestédo do homem de Deus (...) lhe instilava nos
ouvidos virginais o desprezo do mundo e os doces
esponsais de Cristo, a virgem preclara ndo adiou o
consentimento, antes, acesa no ardor do fogo celeste,
desprezou altaneira a gléria da vaidade terrena, teve
horror direto das ilusdes da carne, propds-se a ignorar o
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leito nupcial no delito, e se entregou totalmente aos
conselhos do mesmo bem-aventurado pai (Lm1 1-13)*
(grifo meu).

A quarta é referente ao martirio do corpo: “ também usava sob as
vestes preciosas e macias um pequeno cilicio escondido(...) vestindo Cristo
interiormente, fazendo que [sic]*? deixava para depois o casamento mortal,
recomendava ao Senhor a sua virgindade.” (Lm1 1-9).

Apos sua morte, narrada na Legenda menor 2, Clara é descrita como
uma serva fiel, amiga do Altissimo e que teve 42 (quarenta e dois) anos de
sua vida dedicados a servir a Deus em pobreza, obediéncia e em castidade.
A primeira descricéo refere-se a Clara como abadessa de Sdo Damido: “A
admiravel e veneravel virgem Clara, serva fidelissima de Cristo e amiga do
Altissimo foi abadessa e a primeira de todas as senhoras pobres no mosteiro
de Sdo0 Damido.” (Lm2 1).®® Na segunda referéncia, ressalta a vida em
pobreza da Damianita” Pois, tendo servido a Deus fielmente durante 42
anos no estadio da altissima pobreza, a virgem preclara ai quebrou o
alabastro do corpo (...). (Lm2 2).”%

Em relacéo a pobreza da santa, podemos perceber nos trechos acima
que a primeira referéncia a pobreza é uma adjetivagdo, pois enfatiza que a
protagonista fora a primeira de todas as senhoras pobres de Sdo Damido.
Depois, 0 sema aparece como um substantivo, Clara é uma serva de Deus
que aderiu aos votos de pobreza.

A seguir, a partir dos dados levantados, vamos discutir a construgdo
da virgindade nas Legendas Menores.

S&o Damido e a vida em pobreza

Segundo as legendas, ap6s abandonar a casa paterna, Clara foi
recebida por alguns frades franciscanos na igreja de Santa Maria dos Anjos.
L4 ela foi tonsurada por Francisco e, em seguida, conduzida a um mosteiro
de mulheres consagradas. Com a persegui¢do dos seus parentes, ela e sua
irma Inés, foram conduzidas por Francisco a igreja de Sdo Damido,
iniciando a ordem das Senhoras Pobres.

Notamos que as legendas ndo enfatizam a insatisfagdo de Clara por
estar em um mosteiro rico, tampouco sua saida e ida para a comunidade de
Santo Angelo de Panzo. O descontentamento da damianita por nédo
conseguir, em um primeiro momento, viver conforme os ideais de Francisco,
nem sequer é mencionado.

A entrada de Clara para o mosteiro de Sdo Damido significa nas
Legendas Menores a renlncia as coisas do saeculum, aos prazeres do
mundo, para viver em pleno estado de devocdo e em pobreza. Nota-se,
porém, que a pobreza ndo tem qualquer associa¢do com a virgindade, ela
esta associada somente ao desapego as coisas materiais, tal como na vida
monastica tradicional. O viver em pobreza ndo significa, nessa obras,
antagonismo entre ricos e pobres. Em suas cartas, escritas para a princesa
Inés de Praga, Clara diz que optou por uma vida em pobreza porque Cristo
foi pobre na terra e a pobreza era uma parte essencial do seguimento de
Cristo. Fazer-se pobre como Cristo e aceitar essa condicdo era ser
considerado como eleito de Deus.

Neste contexto, o privilégio de pobreza foi visto como um ato
corriqueiro, concedido a uma mulher que desejava seguir a vida religiosa
em pobreza coletiva como nas ordens monasticas. As legendas atenuam a
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tentativa do Papa Gregoério IX em fazer Clara desistir dos seus votos,
apresentando-o como um pai zeloso e preocupado, ndo questionando o
porque dessa atitude:

Recebeu de Inocéncio Il o privilégio da pobreza, com
muita consideracdo do préprio pontifice, que redigiu o
primeiro rascunho com a propria mao, ndo sem lagrimas.
Quando o senhor Gregdrio IX, movido por paterno afeto,
se dispds a mitigar e absolver a mesma virgem santa de
um voto de pobreza tdo estrito, respondeu-lhe a filha
carissima de Deus: queria ser absolvida dos pecados, ndo
de observar os conselhos de Jesus Cristo. (Lm1 2-7)%

Ou seja, na perspectiva das legendas, mesmo no seio de um mosteiro,
a mulher continuava sendo controlada pelo homem. As rela¢des de poder e
controle se mantinham, cabendo, nesse caso, o papel de sujeito dominante
ao clero.

A recusa de Clara por bens e poder, presente em seus escritos, ndo
soa como um confronto a autoridade eclesiastica. Nas legendas, ela é vista
como parte do seu desejo de viver conforme os preceitos de Jesus Cristo,
como uma monja beneditina tradicional. Assim, percebemos que nas
legendas as discussdes com a Cdria Papal e com os Irmédos Menores sdo
minimizadas. Tudo isso é relegado a segundo plano nos escritos liturgicos,
pois a intencdo da Igreja ao encomendar as legendas era langar o modelo
de uma mulher cuja vocacdo para ser esposa de Cristo ja vinha desde
pequena e que a recusa do casamento terreno em proveito de um marido
divino teria significado somente a busca por uma continua unido com Deus.

Segundo Georges Duby, em sua comunicacdo com as religiosas
enclausuradas, fosse através de correspondéncias ou pessoalmente, os bispos
faziam com que ninguém se esquecesse que eram eles que dominavam. O
autor ressalta que os prelados estavam na posi¢do de um pai que se
comprometeu a entregar em casamento uma de suas filhas quando ela era
nubil, pois essas mulheres lhes foram confiadas e prometidas a Cristo.
Quando as mesmas estivessem prontas para as ndpcias, iam ao encontro de
Cristo, mas engquanto esse momento ndo chegasse, caberia ao bispo controla-
las, dirigindo-as.’* Em S&o Damido, a figura de Clara é colocada como
uma mulher que estava pronta a aceitar as normas que a Igreja Ihe impunha,
sem questiona-las.

Virgindade e casamento

Ao relatar as escolhas pessoais de Clara, os exercicios espirituais
praticados por ela e a quem a mesma resolveu seguir e se entregar, a lgreja,
por meio das legendas, construiu um modelo de santidade para ser
disseminado entre as mulheres que desejassem aderir ao chamado religioso.

Nesse modelo o ponto central era a virgindade, pois através dela a
mulher criava um lago indissoltvel com Cristo. Ela seria sua esposa. Neste
contexto, a virgindade néo representava a quebra com as diretrizes de género,
ela vem ratificar a op¢do moral de se manter virgem para o casamento
mistico com Deus, pois preservando-se virgem e casta seria mais facil chegar
a contemplacéo e a pureza da alma.

O relevante era transmitir, através das legendas, que a pobreza estava
subordinada a consagragdo virginal de Clara:
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Assim, enquanto a madre santa insistia para preservar o
pudor das virgens suas filhas, e a prole virginal gemia de
maneira que nao da para contar, soou uma voz como de
um meninozinho, suave e viva, partindo da caixa para 0s
seus ouvidos, diante das irmés: Eu vos guardarei sempre;
mas também defenderei esta cidade por minha graca e
por vossa intercesséo, ainda que deva sofrer incomodos
(Lm1:1- 25).%7

Através das oragdes e intercessdo de Clara, alguns homens do exército
do Imperador Frederico 1, que se encontravam dentro do mosteiro de Séo
Damido, ndo fizeram nenhum mal as irméds e abandonaram a cidade. A
assisense foi inserida no modelo tradicional de santidade feminina, sendo
associada ao bindmio virgindade-clausura, ja que passou 42 anos de sua
vida dentro do mosteiro de Sdo Dami&o, ndo saindo de la para nada.

Segundo Duby, a virgindade constituia a honra das familias, o valor
das mulheres prometidas, por isso os bispos preferiam as religiosas virgens.
Para elas ia toda a sua solicitude. Essas virgens, através de seus corpos sem
macula, descansavam sem temor, em uma beatitude serena, igual a dos
anjos, enquanto que as vilvas e esposas eram muito mais infelizes porque
choravam sobre a irremediavel corrupcéo de sua carne, fonte de dor.*®

As legendas, ao retratar Clara, materializam a apropriagdo de
discursos dominantes da sociedade da época. Como a mulher era o ser
mais fraco e propensa a sucumbir ao desejo, elas deveriam se manter puras.
Seria através da virgindade que se retornaria ao paraiso celeste. Por isso, a
protagonista seria 0 modelo perfeito para se resgatar essa unido com Cristo.

Santa Clara e o martirio do corpo

Outro ponto que chama a atengdo nas legendas sobre Clara é a énfase
na sua vida voltada para a austeridade:

Usava as vezes um duro cilicio feito de pélos de cavalo
com nos, que amarrava aqui e ali ao corpo com rudes
cordas.

Tinha como leito muitas vezes a terra nua ou sarmentos de
videira, e um toco duro Ihe servia de travesseiro, até que,
com o corpo debilitado e alquebrado, por ordem de S&do
Francisco comegou a usar um saco cheio de palha. (Lm1
11:18-19).

Por quais razdes Clara se submetia a tantos sacrificios?

Para o autor Michel Lawers, nos séculos 1V e V, a Igreja pregou
seguidamente uma certa moderacao nas préaticas de abstinéncias. Os jejuns
tinham sempre curta duragdo. Recomendava-se o0 jejum periddico tanto
para os fiéis como para 0s monges.

Entretanto, foi a partir do século XII que a préatica do jejum tomou
nova direcdo: numerosissimas mulheres, muitas vezes leigas, desejosas de
levar uma vida perfeita, fizeram da privagdo de alimentos, por vezes total,
um dos elementos essenciais de sua existéncia espiritual. Varias entre elas
foram reconhecidas como santas.

Essas mulheres, no inicio, observavam com grande rigor os periodos
de abstinéncias previstos pela Igreja. Depois, passaram a prolonga-los,
empreendendo jejuns estendidos por varios anos. Muitas baniam
completamente da sua alimentacéo a carne e o vinho, alimentavam-se
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apenas de péo, frutos silvestres e ervas. Algumas chegavam a rejeitar tudo
0 que fosse cozido, aceitando apenas alimentos crus. Ndo obstante as
pressdes dos seus préximos, que as forcavam a alimentar-se, a sua
abstinéncia tornava-se cada vez mais radical. As mulheres que se recusavam
a alimentar-se a ponto de morre, renunciavam o casamento, queriam, através
da vida religiosa, manter-se ao mesmo tempo em obediéncia a Deus e viver
no mundo, ajudando os pobres.?

Ao recusar todo o alimento, com excegdo da hostia sagrada, ela se
tornavam carne sofredora como Cristo o havia sido, e reafirmava a sua
identidade e a sua relagcdo com Deus. Vale destacar que em suas cartas a
Inés, Clara ndo recomenda a pratica de rigorosos jejuns, vigilias freqlien-
tes, auto-flagelacdo e outras préaticas dessa natureza.

Percebemos que as trés legendas ressaltam as virtudes de Clara,
desde sua adolescéncia até a entrada em Sao Damido, apresentando-a como
uma monja exemplar. Ou seja, a Igreja, através do hagidgrafo, apresenta a
vida de uma mulher nobre que recusou o casamento terreno em prol de
uma vida dedicada a Deus em completa virgindade e em oposi¢&o aos vicios,
a carne, ao desejo, ao imundo, ou seja, ela é retratada como uma virgem
consagrada, aquela que renunciou ndo somente as paixdes, mas a todo desejo
licito do matriménio, unindo-se a Deus através do voto de virgindade.

A Clara que é divulgada como exemplo nas Legendas Menores é
diferente daquela encontrada nas cartas. A santa idealizada era diferente da
mulher historica, reconstruida com base em seus proprios textos. Nesta
santa idealizada, a virgindade era, sobretudo, um trago moral, ndo uma
escolha por uma vida de renuncia.

Notas

“ Mestre pelo Programa de P6s-graduagdo em Histdria Comparada da Universidade
Federal do Rio de Janeiro.

t“Ancho disse che la predicta Madre beata Chiara, prima che se infermasse, faceva
tanta abstinentia, che la quadrage-sima magiure et quella de sancto Martino sempre
le degiunava in pane et acqua, excepto lo di de la domenica, che beveva uno pocho
de vino, quando ne haveva. Et tre di della septimana, cioe el lunedi, el mercordi e’l
venardi, non mangiava nesuna cosa, per fine ad quello tempo che sancto Francesco
li comando che, per omni modo, omne di mangiasse uno pocho: et allora per fare la
obedientia pigliava uno pocho de pane et acqua”. PEDROSO, José Carlos Corréa
(ed.). Processo de Canonizagéo de Santa Clara. Disponivel em www.procasp.org.br.
Acesso em outubro de 2007.

2 “Catigava lo corpo suo con li asperi vestimenti, havendo alcuna volta le veste
facte de corde de crini o de coda de cavallo; et haveva una tonicha et uno mantello
de laggo vile. Lo lecto suo era de sarmenti de le vigne, et de questi fu contenta per
alcuno tempo. Ancho affligeva el corpo suo non mangiando alcuna cosa tre di de la
septimana, cioe la seconda, quarta et sexta feria; et nelli altri di degiunava [in]
pane et acqua. Nientedimeno sempre era allegra nel Signore, et mai se vedeva
turbata, et la sua vita era tucta angélica.” PEDROSO, José Carlos Corréa (ed.).
Processo de Canonizagdo de Santa Clara. Op. Cit.

3 PEDROSO, José Carlos Corréa (ed.). Legenda de Santa Clara. Disponivel em
www.procasp.org.br. Acesso em outubro de 2007.

4 O oficio das virgens era um tipo de oficio usado nas celebracdes de qualquer
santa virgem. O fato do Papa Inocéncio IV querer uséa-lo no sepultamento de Clara
significava que ele estaria reconhecendo sua santidade antes mesmo de os tramites
legais acontecerem.

5 BARTOLI, Marco. Clara de Assis. Petropolis: Vozes, 1998.

& “Residente autem in sede Petri clementissimo principe domino Alexandro I,
viro totius sanctitatis amico, qui et Religiosorum tutela et Religionum firma erat
columna, dum horum mirabilium relatio curreret, et de die in diem fama virtutum
Virginis latius insonaret, canonizationem tantae Virginis ipse iam mundus cum
desiderio expectabat. Dictus denique Pontifex, tantorum turba signorum quasi in
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rem insolitam excitatus, de canonizatione eius una cum Cardinalibus coepit habere
tractatum. Committuntur personis solemnibus et discretis examinanda miracula,
vitae quoque magnalia discutienda traduntur. Invenitur Clara, dum viveret, omnium
virtutum exercitio clarissima; invenitur post transitum veris et probatis miraculis
admiranda.” PEDROSO, Jos¢ Carlos Corréa (ed.). Legenda de Santa Clara. Op.

Cit.

"BARTOLI, Marco. Op. Cit., p. 205.

1 VAUCHEZ, André. O Santo. In: LE GOFF, J. (Dir). O homem medieval. Lisboa:
Presenca, 1989. p. 211-230.

2“0 quam pulchra est casta generatio cum claritate, generatio, inquam, virginis
sancte Clare, cuius conversatio clarissima mortalibus clarescit in exemplum.”
PEDROSO, José Carlos Corréa (ed.). Terceira Legenda Menor de Santa Clara.
Disponivel em www.procasp.org.br. Acesso em outubro de 2007.
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DO FLAGELO A MAJESTADE: AREPRESENTACAO
DE ATILA NAS TRADICOES GERMANICAS

Otavio Luiz Vieira Pinto”
Introducéo

Quando Augusto ascende ao titulo imperial, Virgilio vem a corroborar
essa nova ordem politica de Roma com ares advindos de um mundo helénico
de outrora: é sob a espada de Enéas que a pequena civitas italica ir se
torna um gigante, e é com sangue troiano que, mais tarde, Romulo ira
assentar o primeiro tijolo na construcdo dessa hegemonia mediterranea,
poara,_enfim, culminar no ponto méximo, com a pax romana e a tutela de

tavio.

A narrativa da Eneida, por certo, ¢ um mito legitimador. Partindo de
uma tradicdo homérica, temos a busca de uma afirmag&o cultural e moral
para um novo panorama administrativo: o Principado necessitava, dentro
de uma idéia de civilitas, ser ainda superior a ja esmerada Republica? e
Augusto, superior a todos os grandes nomes que haviam se destacado nos
Gltimos anos senatoriais. Uma produgcdo literaria que superasse a do proprio
Homero seria a bandeira ideal para alardear as glorias surgidas da vitoria
em Acio e reafirmar o preparo politico da gens lulia.

Passados os séculos imperiais, uma nova e paulatina disposicéo de
nlcleos germanicos — frente a constante fragmentagao do Império Romano,
representada canonicamente com a deposi¢do de Rémulo Augustulo, em
476 — levanta no mundo mediterranico uma distinta ordenagao politica e
social; as tradi¢bes advindas das recém formadas monarquias romano-
germanicas influenciam e sofrem influéncia direta da cultura latina, que,
mescladas com o advento do cristianismo, acabam por erigir uma perspectiva
bastante propria de se enxergar a realidade do periodo tardo-antigo e
medieval.

Essa sociedade ira buscar no passado e na tradlﬁao, tal qual Virgilio
o fez, a prerrogativa necessaria para afirmar sua cultura, dentro de um
ambiente de forte disputa e instabilidade politica. No decorrer da
Antiguidade Tardia, lendas e mitos “nacionais”_serdo maturados para, no
Medievo, serem transcritos e incorporados a uma “memdria cultural”, numa
espécie de Selbstversténdigungsprozess.® E o caso, por exemplo, das sagas
escandinavas, personificadas nos Eddas poéticos e em prosa — que evocam,
amelhor maneira dos classicos gregos, uma interagdo entre Deuses e Herois
—, da cangdo aquitano-visigoda,* chamada O Cantar de Valtario e da cangdo
germanica conhecida como O Cantar dos Nibelungos. Procuraremos
analisar, mais detidamente nas duas Ultimas, a construcdo que se fez ao
redor da imagem de Atila, proveniente de um importante acontecido no
século V: a destruicdo do reino da Burglndia, em Worms, pelos Hunos,
aliados do general romano Aécio, em 437, que acabou por marcar de forma
indelével a memdria, em plena formagcao, dos ainda embrionarios reinos
germanicos.’

Desenvolvimento

~ Namesma velocidade em que surgiram, as hordas de hunos - vindos
de distantes estepes asiaticas — se esvaeceram apos o fim do comando firme
de seu mais famoso rei, Atila. Essa rapida e traumatica passagem incentivou
cronistas e autores latinos da época a construirem a imagem deste lider
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como um “Flagelo divino”, um acoite vindo para punir Roma. Amiano
Marcelino descreveu os hunos, ainda no século 1V, como semi-humanos.®
Temistio e Claudiano véem neste povo a encarnagdo dos Massagetas,
invasores vindos de Gog e Magog.” Prospero de Aquitania firmou o poder
do Papa de Roma ao narrar o encontro entre 0 homem santo e o barbaro
Atila, e como este Ultimo cedeu ante a auctoritas cristd.® Hidacio menciona
uma peste em meio aos exércitos da Confederacdo Huna, como um
pagamento justo pelos saques e destrui¢do.® Anos mais tarde, Gregdrio de
Tours afirma que os hunos eram habeis necromantes® e Jordanes traca
para eles um passado de feiticarias e horrores: eles seriam o fruto terrivel
da copula entre feiticeiras godas e espiritos imundos dos pantanos da Citia.l*
Apesar dos poucos relatos menos hostis, como os de Prudéncio e Prisco de
Péanio,*? fica claro que a tradi¢do greco-latina — por motivos politicos e
culturais — possui um olhar bastante negativo, principalmente quando ele
se volta a uma cultura tdo antag6nica, como a huna.

Dessa forma, é interessante perceber como o olhar germanico, em
relagdo a esses mesmos hunos, torna-se peculiar na medida em que oscila
ante a tradigdo greco-romana e o proprio passado comum a esses povos
que, em algum momento, viveram as margens do limes do mundo romano,
muito longe da condicdo de foederati. Essa posi¢do ideoldgica pode ser
percebida quando analisamos a construgéo feita ao redor de Atila tanto no
Cantar do Valtario como no Cantar dos Nibelungos. Sem contar com uma
presenca propriamente romana, mas com claros ecos de sua tradigdo, essas
narrativas apresentam esse rei huno, por vezes, como um personagem nobre
e poderoso, mas sempre como um elemento estranho a um aspirado passado
cultural germanico.

“Sou pagdo, jamais fui batizado, e a senhora é cristd. Seria um
milagre se ela me desse seu consentimento”.®® Assim, estabelece-se a
primeira fala de Atila (Etzel, na traducéo, Ezele no Manuscrito C) no Cantar
dos Nibelungos (século X111, autor andnimo), numa reposta a idéia de propor
casamento & Kriemhild, rainha dos Burgundios. “Talvez ela o faga por
v0sso renome e riqueza [...]”.} Trata-se da caracterizacdo de um rei
poderoso, de imensa riqueza e poderio, porém, fora do circulo de
christianitas, o conceito que, por exceléncia, definia os herdeiros da tradigéo
civilizada greco-romana. Atila, assim, tem sua majestade afirmada e
legitimada, mas é nomeadamente pagdo, um remanescente do passado
barbaro. N&o apenas um pagéo, mas um “heathen”.*> Seu poder, de qualquer
forma, é sempre temido, j& que a quantidade de dependentes que este possui
parece ser muito superior ao dos Burgundios, mesmo entre os constantes
superlativos das cangOes épicas medievais. Esta visdo concorda com relatos
mais afastados e posteriores ao século V, como, por exemplo, o de Beda o
Veneravel, quando este afirma que Atila (e Bleda, seu irmao) eram “reis de
muitos povos”,® tal era o impacto da Confederagdo Huna no nascedouro
de um imaginario germanico. O imenso poderio de Atila, apesar de tudo, é
ofuscado pela nobreza que lhe falta; se possui majestade, forgas e hostes
incontaveis, falta-lhe (e também para seu povo) a atribuicdo do Héroi
classico, tal qual Siegfried, Volker ou Hagen de Tronje. Os Unicos guerreiros
que podem fazer frente a estes ndo sdo propriamente hunos, mas sim
“vassalos” vindo de diversas regides. Essa interagdo cultural, ndo s6 dentro
da Confederagdo Huna, mas dos préprios reinos romano-germanicos, pode
ser percebida no seguinte trecho:
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“conhecia Aldrian muito bem”, continuou o rei, “ele era
meu vassalo e conquistou em minhas terras renome e
grandes honras [...] assim sei tudo sobre Hagen. Duas
nobres criangas foram enviadas a mim, ele e Walther da
Espanha, e aqui tornaram-se homens. Enviei Hagen de
volta a suas terras, e Walther fugiu com Hildegund”.*”

Ao responder um dos vassalos de Kriemhild sobre seu conhecimento
acerca de Aldrian, pai de Hagen de Tronje, Atila afirma que ele e um certo
Walther da Espanha passaram a infancia em suas terras. Essa € uma alusdo
a uma pratica diplomatica ocorrida sobre o comando do préprio Atila, no
século V. Reis dos mais variados povos, numa mostra de fidelidade e respeito
perante os hunos, enviavam seus filhos para que estes fossem criados como
“reféns” na Pandnia, em consonancia com a pratica germanica da adoptio
per arma.’® No trecho acima, a referéncia a Walther da Espanha (Espanha,
como sabemos, refere-se aos territdrios da Hispania) remeto-nos ao Cantar
de Valtario (Waltharius, no original), numa prova de que a tradi¢éo cultural
germanica que, como ja dito, passava a ser maturada desde pelo menos o
século V, ndo nascia de uma forma isolada, e sofria as mais diferentes
interagdes; caberia dizer ainda que este mesmo Walther — ou Valtario — é
analogo ao narrado na cancao anglo-saxdnica Waldere.** Mesmo a tradi¢éo
de sagas islandesas recebe 0s ecos destes eventos e personagens: é o caso,
por exemplo, da Vélsungasaga, do Atlakvida e do Atlamal, trés historias
que narram a mesma situacao do Cantar dos Nibelungos, com algumas
alteracGes nos nomes e nas personalidades (Atila—aqui, grafado como Atli
— nome comum, inclusive, as sagas islandesas — € um rei ganancioso e
aparentado da mitica rainha Brynhild, Valquiria filha do deus Odinn).?

No decorrer da narrativa, Atila (ou Etzel) mostra-se gentil e
hospitaleiro: recebe os senhores burgindios e seu séquito com honras, ricos
presentes e banquetes portentosos; sua condi¢do de pagdo (e de barbaro,
fundamentalmente), portanto, ndo impede que ele exerca sua fungdo com
cortesia e que se porte de acordo com a conduta esperada para um rei.?
Oferece combate armado somente quando a hostilidade causada por
Kriemhild torna-se intoleravel e Bleda (aqui, transcrito como Blédel) é
morto. Assim, seu poderio serve apenas de pano de fundo para que a tragédia
dos Nibelungos se desenrole no seio de suas préprias intrigas e vingancas.
Atila, como um bom bérbaro, apenas lamenta. “Dietrich e Etzel desfaziam-
se em pranto e lamentavam profundamente seus familiares e vassalos”.?
Choro e aflicdo encerram, neste Cantar, a majestade do rei dos hunos.

Uma representacdo muito mais habitual de Atila é apresentada no
Cantar de Valtario. A narrativa inicia-se com uma contextualizagao do povo
huno, dizendo que sua populacéo era superior em destreza e coragem, e
que sua dominagao durou mais de mil anos, num territério que se resumia
ndo apenas a Pandnia, mas inclusive as “orillas del Océano”.% Destarte,
Atila, numa tentativa de sedimentar ainda mais seu poder, realiza uma
incursdo em territorio franco. Nota-se que, se no Cantar dos Nibelungos, o
povo da Burgundia é que se dirigia aos dominios hunos, aqui se estabelece
0 contrario, numa recuperag¢do da idéia de uma “sombra” que vem do leste.
“Um ejército hostil, muy superior en numero a las estrellas y a las arenas
de las playas, ha cruzado el Danubio”;?* tem-se um Atila mais ameacgador,
mais poderoso e mais inflexivel em seu conceito de diplomacia: a adoptio
per arma, apenas citada no Cantar dos Nibelungos como uma sedimentagao
na virilidade de Hagen (e Walther), aqui ganha conotagfes muito mais
politicas, ja que é a saida para se evitar confronto direto com a temivel
Confederagdo Huna.
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Podemos entender parte dessa construcdo a partir de algumas
consideracdes acerca da obra em si. O Cantar de Valtario — datado do
século X, de provavel autoria do monge Ekkehard | — é um épico aquitano-
visigodo, escrito em latim. Percebe-se, dessa forma, uma clara influéncia
da tradicdo e da literatura latina. Os valores presentes na narrativa séo
muito mais cristdo do que no caso do Cantar dos Nibelungos (e tal moral
fica clara, por exemplo, na virgindade longamente preservada de Hildegunda
e no auto-exilio em que ela se coloca, ao lado de Valtario),” e o préprio
herdi Valtario representa virtudes desejadas num tipico paladino da cruz: é
justo, corajoso, casto e capaz; sua fuga, seguida de um periodo de reclusdo
na floresta, simboliza o rompimento com um rei tenaz, com um passado
indesejado. Fundamentalmente, Atila, neste caso, personifica o passado
pagdo, a lembranca de um periodo que precede o batismo, e é
necessariamente negativo. Sua fungdo como simbolo do passado e motriz
da ruptura de Valtéario fica clara quando levamos em consideracdo que,
diferentemente do Cantar dos Nibelungos, aqui o rei dos hunos ndo encerra
a narrativa, mas sim a inicia e fornece a premissa para que ela aconteca.

“Ya arde en formidable colera el fiero principe. [...] Rasga
violentamente su manto desde los hombros hasta los pies, mientras los
pensamientos mas sombrios se agitan en su espiritu.”?® Esta passagem
encerra a participagdo do rei dos hunos na narrativa, e € significativa no
que concerne aos “pensamentos mais sombrios”, afinal, contrasta
substancialmente com a reacéo final de Atila no Cantar dos Nibelungos:
se, neste Gltimo, ficava evidente sua tristeza e seu lamento pelas perdas
que sofreu, aqui é ressaltada sua raiva, sua célera ndo pela morte de seus
vassalos, mas sim pela fuga de um dos “reféns”. As conseqiiéncias dessa
posicdo sdo interessantes para nossa analise da construgdo da imagem de
Atila, afinal, aqui sua majestade é deixada de lado — no Cantar dos
Nibelungos, a perda de amigos fiéis e a desestruturacdo da sua Gefolge?”
realcam o carater mais nobre do rei pagdo. Por outro lado, sua exagerada
reacao, que chega a beirar o ridiculo,coloca-o numa posicéo de infame,?
indigno de sua majestade e de todo seu poder, ja que ndo se comporta
como um bom rei. O Cantar de Valtario traz, entdo, um Atila muito mais
avarento, preocupado com seu poder e com sua reputacdo (a fuga de um
dos “reféns” estrangeiros poderia denotar a insubordinacdo do reino, neste
caso, Aquitano, ja que a adoptio per arma huna era uma das formas de
consolidacdo de seu poder). Atila, entdo, ndo representa mais a Majestade
do mundo “barbaro” de outrora, mas passa, aqui, a encarnar verdadeiramente
sua posi¢do cléssica na tradicdo latina: um Flagelo vindo para punir e
castigar.

Conclusao

Como bem atesta Arnaldo Momigliano, as culturas e tradi¢fes ndo
nascem ou morrem isoladas; interagem, influenciam e criam novas
perspectivas.? De certa forma, entender a constru¢do da imagem de um
personagem que ndo integra 0 mundo germanico — como Atila, no Cantar
de Valtéario e dos Nibelungos — significa notar essa interagdo, dentro de um
processo de maturagdo e constante manutencgdo da identidade e da heranca
de outrora, afinal, o passado é um forte elemento legitimador. Assim, a
tradicdo, a nosso ver, € um dos elementos fundamentais para que possamos
notar as permanéncias, mas, principalmente, as transformacfes que ocorrem
no curso da Histdria. Um Cantar pode provar que, no dominio de Clio, o
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presente ndo pode ser desvinculado do passado; os ecos greco-latinos ndo
podem ser ignorados, mesmo numa Idade em que as monarquias romano-
germanicas sdo os verdadeiros centros de poder.

Numa segunda perspectiva, mais especifica aos cantares aqui
analisados, podemos perceber ainda outros elementos. O movimento
conhecido como Volkerwanderung® tem sido repensado e reavaliado pela
historiografia atual. Walter Goffart afirma que a imagem de uma violenta e
impetuosa onda de invasfes barbaras deve ceder lugar a assentamentos
germanicos menos glamurosos e mais burocraticos. Da mesma forma,
acredita que é inocente pensar num barbaricum numeroso, sendo movido
sucessivamente por tribos vindas do leste — referindo-se a cléssica idéia
dos hunos servindo de estopim para a movimentagdo de godos através do
Danubio.® Tal concepgdo coloca em xeque a idéia de uma unidade politica,
cultural ou mesmo étnica para 0s germanicos. Nosso objetivo, de forma
alguma, € contestar esta corrente. Pretendemos, porém, estabelecer a
importancia que estas migracoes exerceram na formagao de uma identidade.
O Cantar de Valtario e o Cantar dos Nibelungos atestam tal afirmacéo.
Séculos depois da acomodacdo de diversas tribos nas bases politicas e
territoriais do imperium romanorum, o periodo ainda é lembrado como
uma passagem cheia de honra e coragem, com personagens bravos e altivos
que deveriam servir de exemplo para os cavaleiros do século XI11I, ou mesmo
como modelo de honra cristd para os inquietos clérigos da virada do milénio.
Se a horda de hunos desencadeou ou ndo o Vélkerwanderung, ndo temos a
pretensdo, portanto, de responder aqui. Mas Atila, encarnando todo o
periodo em que seu povo teve contato com o ocidente, serviu como ponto
base para que diversos reinos germanicos passassem a olhar para esse
passado como um elemento de coesdo, de unidade. Num sentido lato, os
Cantares representam essa ideologia: a0 mesmo tempo que marcam 0s
valores do tempo em que foram transcritos, transcendem com o desejo de
se estabelecer uma unido entre diferentes povos (sejam eles francos,
aquitanos, godos ou burgundios) e legitimam a bagagem civilizada que
herdaram do mundo romano — na medida em que realgam valores e virtude
que, como vimos, era ja aplicadas numa tradi¢cdo greco-latina.

De forma alegdrica, entender a construgo feita ao redor da imagem
de Atila, significa, portanto, entender o significado do século V para
diferentes povos germanicos: se é retratado como um rei sensato e poderoso,
pode simbolizar a alternativa “barbara” para aqueles que ndo desejam
subjugar-se & politica romana; se é visto como terrivel e inflexivel, encarna
o lado — geralmente cristdo — daqueles que viram nas hordas hunas o terror
e a destruicdo que somente o auténtico Flagelo de Deus poderia despertar.
Todavia, seja pelo viés germéanico da neutralidade (e mesmo da admiracéo),
ou seja pelo viés latinizado do medo e da desconfianca, Atila sempre
representa o elemento alheio a aspirada unidade cultural, estranho a idéia
de um passado comum e centro de todo tragico desenrolar das narrativas
épicas que aqui analisamos. E, ao fim ao cabo, um ponto de inflexdo na
trajetoria germanica a partir do século V; é a motriz que, no campo da
literatura épica, forga pensar um passado e uma memoria.

O Cantar de Valtario e o Cantar dos Nibelungos, em ultima instancia,
nos fornecem, portanto, uma retrospectiva na criagdo de uma identidade e
de uma tradig&o, servindo como exemplo de um processo que se inicia nas
migracdes e € maturado e cantado pelos séculos seguintes. Da mesma forma,
atesta o impacto e a importancia dos hunos e seu mais famoso rei, Atila, na
formac&o cultural e politica de uma Europa distinta, esta Europa nascida
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de Roma, do Barbaricum e do Cristianismo, palco de feitos memoraveis,
de Cantares Barbaros, entoados nas cortes e imortalizados no herdi Valtario
e na lamentacéo dos Nibelungos.

Notas
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A GRAVURA O COMBATE DE SAO MIGUEL CONTRA O
DRAGAO DE ALBRECHT DURER

Paulo Roberto Parq Alves Pedreira”
Introducéo!

A estampa que d& nome ao presente trabalho faz parte de uma série
de quinze xilogravuras que compunham um livro ilustrado sobre o
Apocalipse publicado por Albrecht Direr (1471-1528), pela primeira vez
no ano de 1498, na cidade de Nuremberg. O Combate de Sdo Miguel Contra
o Dragdo (fig. 1) retrata a passagem biblica, protagonizada pelo Arcanjo
S&o Miguel, na qual a legido celeste, liderada por ele, trava batalha contra
as hordas do diabo (Apocalipse. 12:7-9).2

Nosso intuito com este artigo é analisar a maneira como o artista
representou a cena da batalha nos céus, considerando-se as tradi¢des
iconogréficas a respeito do tema, a partir de exemplares originais de O
Combate de Sdo Miguel Contra o Dragdo — pertencentes ao acervo da
Fundac&o Biblioteca Nacional, no Rio de Janeiro. Para tanto, partiremos
do consenso historiografico de que o Apocalipse de Direr foi um marco na
iconografia sobre o tema? para comparar O Combate de Sdo Miguel Contra
0 Dragao com algumas pinturas do mesmo tema, anteriores e posteriores a
gravura de Diirer.*

Nessa perspectiva, analisaremos as imagens de acordo com o conceito
de alegoria desenvolvido por E. H. Gombrich,® com énfase na iconografia,
de acordo com E. Panofsky.

Vale destacar que, de acordo com nosso levantamento bibliogréfico,
pouco se escreveu sobre a xilogravura em questdo: E. H. Gombrich dedicou
alguns paragrafos de seu livro The Story of Art a uma breve descricéo de O
Combate de S&o Miguel Contra o Dragdo.” Além disso, E. Panofsky, em
um livro dedicado a vida e obra de Durer, destinou algumas paginas a
analise iconografica do Apocalipse, tratando as gravuras como parte de um
todo, sem fazer, contudo, uma andlise aprofundada sobre a gravura aqui
estudada.®

O Apocalipse e a producao iconogréfica

Para que possamos compreender a tematica na qual o Apocalipse de
Direr se insere, antes, se faz necessaria uma breve abordagem sobre o
Livro Biblico que o inspirou. Datado do primeiro século, o Livro do
Apocalipse expressa e sustenta a fé dos primeiros cristdos em uma iminente
segunda vinda de Cristo, um texto visivelmente inspirado em escritos
proféticos anteriores, como os de Isaias, Ezequiel e Daniel,® promovia a
esperanca dos cristdos, entdo perseguidos. Ao longo da historia do
Cristianismo, e principalmente na Idade Média, o Apocalipse foi discutido
de forma simbolica, alegorica, literal, eclesiolégica, entre outras.

O Apocalipse foi, mais do que as outros Livro Biblicos, fonte para
crencas, doutrinas e valores, além de grande inspira¢do para o imaginario
do Ocidente Medieval Cristdo. Alguns dos exemplos mais eloquentes
encontram-se em fonte iconograficas medievais: vitrais, afrescos, mosaicos,
tapegarias, retabulos, e livros manuscritos iluminados formam um vasto
conjunto de representacdes do Apocalipse.
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Os Apocalipses iluminados constituiram um género préprio de livro.%
Dezenas e mais dezenas de livros manuscritos com texto e imagens sobre
as Revelagdes foram produzidos durante a Idade Média. Sao alguns
exemplos: Bamberg Apocalypse (1000 — 1020), Trinity College Apocalypse
(1242 - 1050), Lambeth Apocalypse (1260 - 1270), além do The Douce
Apocalypse (1270 - 1272). Os comentarios do Beato de Liébana sobre o
ultimo livro do Novo Testamento (século VII1), foram referéncias para mais
de duas dezenas de manuscritos iluminados do século X ao século XIV.*

O Apocalipse por Albrecht Direr

Nascido em Nuremberg, no ano de 1471, Diirer se estabeleceu como
artista na mesma cidade, em 1495, ap6s uma longa jornada de aprendizado.
Albrecht Diirer teve estadia em algumas cidades da Germania — as quais se
tornaram grandes centros editoriais com a criacdo da imprensa. As
experiéncias que o artista teve em tais cidades foram importantissimas para
a sua formacdo e para o seu aprimoramento enquanto gravador. Além disso,
viajou para cidades da Peninsula Italica, como Veneza.

A série de xilogravuras sobre o Apocalipse € considerada um dos
primeiros trabalhos a Ihe trazer renome.*2 Ela foi um marco na iconografia
sobre o tema, sendo copiada em regides da Germania, da Peninsula Italica,
da Franga e mesmo da Rassia. Uma numerosa lista de motivos que
justifiquem tamanha fama pode ser discorrida, entretanto, nos ateremos
apenas a alguns que possam explicar as especificidades desse livro. Cumpre
destacar que o livro em questéo foi o primeiro livro impresso ilustrado por
um Unico artista.® Nesse sentido, Albrecht Direr foi pioneiro ao gravar,
por conta propria, texto e imagens, diferentemente dos outros artistas, 0s
quais aguardavam que algum impressor — responsavel pelo texto — Ihes
encomendasse as imagens. Além disso, o livro de Diirer continha o texto
biblico completo, nele as imagens ocupavam péginas inteiras, de
aproximadamente 40cm x 30 cm, sem dividirem o espago com palavras,
sempre ausentes da representacdo. E como se o artista quisesse contar duas
narrativas ao leitor, uma em cada péagina.** Contudo, ndo podemos dizer
que relacdes entre texto e imagem como a aqui abordada sejam de
independéncia, ou mesmo de dependéncia. Nessa perspectiva, imagem e
texto mantém entre si uma conexdo complexa.’

Dentre outras caracteristicas do Apocalipse de Direr, podemos
destacar como uma das principais, a dramatizacdo enfatizada pelo artista
nas cenas, isso somado ao fato de que, em comparagdo com 0s outros
Apocalipses ilustrados, o de Albrecht Direr é mais conciso.!® O artista
concentra a longa narrativa em quatorze xilogravuras. Para evitar imagens
semelhantes, ele incorporou visualmente algumas passagens em outras,
compondo uma Unica gravura.'’

Estas quatorze xilogravuras que compdem a narrativa sdo precedidas
por uma outra, de acordo com uma antiga tradicdo de se retratar o autor do
texto contido no livro na primeira pagina. Nos tempos de Direr acreditava-
se que o Jodo, autor do Apocalipse, era o discipulo de Cristo e autor de um
dos Evangelhos. Assim, o artista optou por representa-lo, na gravura O
Martirio de S&o Jo&o Evangelista, em um caldeirdo de 6leo fervente como
conta a Legenda Aurea.'® Direr poderia ter representado Sao Jodo
Evangelista na ilha de Patmos, na pratica da escrita de suas Revelagdes,
como era mais comum na iconografia,? mas preferiu representa-lo em uma
cena de dor e sofrimento, fato que reforga 0 argumento de que a dramatizagéo
nas cenas é uma das principais caracteristicas do livro de Direr.
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Das quinze xilogravuras que compdem o Apocalipse, quatorze fazem
parte do acervo da nossa Biblioteca Nacional, sendo que cinco delas
possuem duplicatas. Uma dessas é O Combate de Sdo Miguel Contra o
Dragéo.

Contudo, se o artista priorizou um programa iconografico mais
conciso, por qual motivo ele dedicaria uma gravura inteira a uma Unica
passagem? Se Direr chegou a incorporar trés passagens de capitulos
distintos do livro em uma Unica imagem, por que dedicar toda uma imagem
a apenas trés versiculos?

Sao Miguel Arcanjo, o combatente contra o mal

Anjo guardido da nagdo dos hebreus (Daniel. 10:13,21),%° 0 Arcanjo
Miguel foi adotado pelo cristianismo como santo da Igreja militante,? tendo
um papel central na luta contra as forcas do mal. No ano de 813, Carlos
Magno impde o 29 de setembro como data da festa de Sdo Miguel dentro
das fronteiras do Império — fronteiras as quais compreendiam a Germania,
onde Diirer nasceria séculos mais tarde. Nesse sentido, 0 Arcanjo era visto
e valorizado como guardido do povo cristdo, combatente contra o deménio
e protetor do Império Carolingio.?

Com o esfacelamento do Império de Carlos Magno, outro império
surgiu na Europa Medieval, sob o dominio dos Ot6nidas. Com a fundagéo
do Sacro Império Romano-Germanico — que tera seu tempo de duragdo
muito além do periodo medieval — a idéia de império teve mais uma releitura
no Ocidente Medieval, assim como aconteceu com a idéia de ter S&o Miguel
como protetor do Império, sendo o0 Santo Arcanjo seu estandarte de guerra.

Jano final século X1V, com os grandes surtos de peste, fome e guerra,
além da cisma da Igreja, a necessidade do seguranca diante das calamidades,
deu origem ao culto aos anjos da guarda, que teve seu apice durante o
século XV. Nessa ldgica, 0 anjo da guarda exerceria as fungdes de guia e
conselheiro, além da fungdo de protetor. Sobre a ultima funcéo, Philippe
Faure destaca que ela “se enraiza na funcéo guerreira de Sdo Miguel e
ocupa seu lugar na visdo do mundo como teatro de um combate sem trégua
entre anjos e demonios”.%

Sob a mesma égide, Jérdme Baschet afirma que essa dicotomia entre
0 bem e 0 mal era essencial para o cristianismo medieval, o autor ainda
argumenta:

“Com efeito, o diabo e suas tropas demoniacas tentam os
homens e os induzem ao pecado, enquanto Deus e seus
exércitos celestes esforcam-se para protegé-los e incita-
los & virtude. O mundo é o teatro desse afrontamento
permanente e dramatico entre o Criador e Satd.”?

Nesse sentido, mais do que uma imagem que representa uma cena
contida em uma narrativa, O Combate de S&o Miguel Contra o Dragéo
acaba se tornando uma representacao alegdrica desse embate perpétuo entre
as legides celestes e os exércitos do Maligno.

No entanto, nos perguntamos qual o papel que O Combate de S&o
Miguel Contra o Dragéo desempenha diante da iconografia sobre o tema?
Como a gravura de Direr pode ser vista frente outras representacdes de
S&o Miguel?
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S&o Miguel e a iconografia

A cena protagonizada por S&o Miguel foi representada incontaveis
vezes de incontaveis formas. Para analisarmos o papel da gravura de Durer
diante da iconografia, selecionamos quatro exemplares de pinturas, as quais
representam o Santo Anjo subjugando Satanas. Essas quatro pinturas foram
todas produzidas ao longo do século XV, antes do Apocalipse de Direr.
Além de serem provenientes de diferentes regides da Europa Ocidental.

A primeira é uma pintura de autoria de Giovanni di Paolo (1403-
1482), artista que viveu e trabalhou em Siena, na Peninsula Italica. Sdo
Miguel Arcanjo (fig.2) foi terminada em 1440 e nela podemos observar um
sereno Arcanjo vestindo capa e uma armadura estilizada, portando lanca e
escudo, com o diabo sob seus pés.

Outro exemplo é O Arcanjo Sdo Miguel (fig. 3), do cataldo Jaume
Huguet (1415-1492), a pintura foi elaborada entre 1455 e 1460. Huguet
nos oferece um S&o Miguel triunfante que enverga uma armadura medieval
estilizada, com capa, espada na cintura e que submete o dragdo a derrota
com o estandarte da Igreja.

O veneziano Carlo Crivelli (1435-1495) representa um Sao Miguel

com capa e uma armadura detalhadamente adornada, numa integrag&o entre
a armadura medieval e a classica armadura dos centurifes romanos. Ele
também veste capa, com feicoes placidas, o Santo desembainha a espada
lentamente com uma mao e segura a balanga utilizada para a pesagem das
almas? com apenas dois dedos da outra, enquanto o diabo se contorce sob
Seus pés em uma tentativa inutil de escapar. O S&o Miguel Arcanjo (fig. 4)
de Crivelli ocupa um painel do poliptico da Igreja de San Martino, em
Monte San Martino, na Peninsula Italica, o poliptico foi elaborado de 1476
a 1485.
; O artista que ficou conhecido como Mestre da Legenda de Santa
Ursula - que viveu em Bruges, na regido de Flandres — também representou
0 Arcanjo Miguel. Dentre sua obra, datada do final do século XV, Sédo
Miguel Combatendo Deménios, de aproximadamente 1480, retrata o
Arcanjo, que vestindo manto e capa, e empunhando espada e broquel
calmamente combate dois demonios, um sob seus pés e outro ao seu lado.
Enquanto isso, uma fiel € representada de joelhos e assistindo a cena com
as mdos juntas, como que em oragdo. Essa mulher, provavelmente uma
abadessa, deve ter sido quem encomendou a pintura. Um mecenas sendo
representado diante de seu santo de devogdo era uma pratica comum no
século XV.

Na gravura de Albrecht Dlrer vemos um combate que é travado nos
céus e entre dois exércitos: Quatro anjos representam as hostes celestes, 0
lider, Sdo Miguel, ocupa posicdo de destaque. Eles guerreiam com suas
armas contra cinco dragdes, os quais representam as hordas demoniacas. O
Arcanjo Sdo Miguel utiliza uma lanca grandiosa, dois dos anjos portam
espada e escudo, e ha também um anjo arqueiro. O exército do Dragédo
contém monstros de toda sorte, com garras e chifres, caudas e asas — a
mesma aparéncia bestial que é comum ao Diabo, e a seus demdnios, em
representacdes visuais desde, pelo menos, o ano 1000.%® Sob o campo de
batalha celeste, o artista retratou uma calma cidade. Ao descrever essa cena,
E. H. Gombrich diz que Albrecht Diirer abriu m&o das posices tradicionais
para representar a luta de um herdi contra seu mortal inimigo; o autor
também atenta para o esfor¢o vigoroso que o Santo Anjo faz ao segurar sua
enorme langa com as duas maos, com o intuito de transpassar a garganta do
Dragéo.?” Na cena, nenhum golpe é proferido, todos eles sdo iminentes,
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assim como a queda dos anjos do Diabo — 0 que aumenta a tensdo no
espectador, contribuindo para a dramatizacéo da cena e para a idéia de luta
perene entre o bem e 0 mal.

Nesse sentido, a cena representada por Direr, diante das outras
representa¢des aqui abordadas, demonstra um maior compromisso com o
texto que a inspirou. O Livro conta:

“Houve entdo uma batalha no céu: Miguel e seus anjos
guerrearam contra o Dragdo. O Dragdo batalhou,
juntamente com seus Anjos, mas foi derrotado, e ndo se
encontrou mais um lugar para eles no céu. Foi expulso o
grande Dragdo, a antiga Serpente, chamado Diabo ou
Satanas, sedutor de toda a terra habitada — foi expulso
para a terra, e seus Anjos foram expulsos com ele.”
(Apocalipse: 12, 7-9).28

A idéia de representar um combate no céu e entre dois exércitos ndo
esta presente na pintura de Giovanni di Paolo, nem em Huguet ou Crivelli,
nem mesmo na pintura do Mestre da Legenda de Santa Ursula. Assim como
nelas ndo ha a dramatizacéo, na maior parte das vezes, o Dragdo encontra-
se prostrado sob os pés do Santo. Diferentemente do expressivo Sdo Miguel
de Diirer e de seus anjos, que por mais que estejam em posicao de vantagem
na batalha, ndo demonstram tranquilidade em seus semblantes, como se a
batalha ja estivesse ganha. Tampouco o tenso S0 Miguel representado
pelo artista de Nuremberg parece posar para ser retratado como 0s Arcanjos
de Giovanni di Paolo ou de Jaume Huguet. Todas as representagfes aqui
analisadas ja sdo diferentes da gravura de Diirer por ndo fazerem parte de
um programa iconogréfico que narrasse o Apocalipse.® Por mais que o
protagonista e o antagonista representados sejam, basicamente os mesmos,
as funcdes das imagens sdo completamente diferentes. Enquanto a imagem
de Durer comp8e uma série, e estd comprometida com uma narrativa, as
outras quatro representaces sdo imagens de devocgéo, elas ndo sdo a
representacgdo alegdrica da luta constante entre bem e mal, elas representam
o fim dessa luta, elas representam o triunfo do bem sobre o mal.*°

Sendo assim, quais foram as contribui¢des de O Combate de S&o
Miguel Contra o Dragéo para a iconografia do tema?

Consideragdes Finais

O Combate de S&o Miguel Contra o Dragdo contribuiu, acima de
tudo, com a dramatizacéo da cena. Podemos observar tal fato em Sdo Miguel
Derrotando o Diabo (fig. 6), de Bonifacio Veronese (1487-1557), nascido
em Verona, trabalhou durante a maior parte de sua vida em Veneza, onde
Direr esteve por, pelo menos, duas vezes e onde mantinha contatos. A
pintura de Veronese, na Basilica de Sdo Jodo e S&o Paulo, apesar de nos
mostrar um combate entre dois personagens apenas, nos mostra uma luta
travada no céu, além de nos apresentar um S&o Miguel tenso pelo furor da
batalha, na qual a queda do Diabo é iminente.

Além disso, a gravura de Albrecht Direr também contribuiu para a
difusdo do tema iconogréfico A Queda dos Anjos Rebeldes: Uma batalha
entre dois exércitos é representada, um exército de anjos, liderado pelo
Arcanjo S&o Miguel e o outro de demonios. A cena é inspirada no mesmo
texto do Antigo Testamento que inspirou a cena narrada por Jodo no
Apocalipse (Isafas. 14:12).3t Os séculos XVI e XVII irdo produzir uma
enorme gama de dramaticas e atribuladas cenas sobre o tema, como por
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exemplo, o painel do antuérpio Frans Floris (1515-1570), de 1554; ou a
tela do flamengo Pieter Bruegel, o velho (1525/1530-1569), de 1562; ou
ainda a tela do pintor francés Charles Le Brun (1619-1690).

Em suma, O Combate de Sdo Miguel Contra o Dragéo, assim como
toda a obra de Albrecht Direr aponta para 0s rumos que a arte tomard
séculos a sua frente, aponta para a dramatizacdo na arte que sera tdo comum
nos séculos XVII e XVIII.

Anexos

llustracéo 1 llustracéo 2

AlbrechtDarer™ - —_Glovanni di Paolo
“O Combate de S&o Mlé;uel Contra o Dragdo” “Séo Mlgiuel Arcanjo”

Xilogravura, 38,8 x 27,9 cm Témpera e ouro em madeira, 19 x 8 cm
Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro Pinacoteca, Vaticano

Ilustracao 3

Jaume Huguet
"OArcango Séo |gue|”

Témpera em alnel 213 x 136 cm
Museu Nacional d’Art de Catalunya, Barcelona
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llustracéo 5

Carlo Crivelli

| . Mestre da Legenda de Santa Ursula
“Séo Mlguel Arcanjo”
1476-1485

“Sédo Miguel i:gmbaitendo deménios”

Painel do Poliptico do Monte San Martino Pintura a 6leo em painel, 30 x 19,5 cm
Monte San Martino, Igreja de San Martino  Museu Onze-Lieve-Vrouw ter Pottene, Bruges.

llustracao 6

Bonifacio Veronese_
“S&o Miguel d%g)éando o0 Diabo”

- Oleo sobre tela
Basilica de Sdo Jodo e Séo Paulo, Veneza
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Notas

* Graduando em Historia da Universidade Federal do Rio de Janeiro. _

! Esta comunicagao apresenta um resultado inicial de nossa pesquisa monografica,
vinculada ao projeto de pesquisa Gravuras antigas nas cole¢Oes publicas da cidade
do Rig de Janeiro, orientada pela Prof2. Dr2. Maria Beatriz de Mello e Souza

2 ABIBLIA DE JERUSALEM. Séo Paulo: Paulus, 2000.

% Podemos verificar tal afirmativa em PANOFSKY, E. The Life and Art of Albrecht
Durer. Princeton: Princeton University Press, 1971. p. 51; ou ainda em
GOMBRICH, E. H. The Story of Art: Pocket Edition. New York: Phaidon, 2006.

. 259.
’ETodas as imagens aqui citadas estdo disponiveis em Web Gallery of Art, http://
www.wga.hu/, acesso em novembro de 2007. . . _
® Gombrich diz que alegoria significa literalmente “dizer outra coisa”, nesse sentido,
em termos de Historia da Arte, uma alegoria é uma representagdo visual de uma
idéia ou conceito. GOMBRICH, E. H. Imagenes simbolicas — Estudios sobre el
arte del Renascimiento. Trad. Remigio Gémez Diaz. Madrid: Alianza Forma, 1994.

. 45,
EA iconografia é o estudo dos significados das imagens. De acordo com Panofsky,
a iconografia envolve um grau maior de especificidade. Ela se estende desde as
instancias mais especificas — como os atributos que indicariam a identidade de
determinada figura ou personagem — até as instancias mais gerais — como o
significado que uma composicéo singular pode ter para toda uma cultura. FERNIE,
EASA” History and its methods: a critical anthology. London: Phaidon, 1996. p.

" GOMBRICH, E. H. The Story of Art: Pocket Edition. .. Op. Cit., p. 259-260.

8 PANOFSKY, E. The Life and Art of Albrecht Durer. Princeton: Princeton
University Press, 1971. p. 51-60. . .

® DELUMEAU, J. O que sobrou do paraiso? Trad. Maria Lucia Machado. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2003. p. 34. o

' WALTER, I. F. e WOLF, N. Masterpieces of Illumination: The world’s most
beautiful illuminated manuscripts from 400 to 1600. Los Angeles: Taschen, 2005.

. 39.
B DELUMEAU, J. Op. Cit,, p. 34. ) ) _
2 HOLT, E. G. (orgg.%. A Documentary History of Art. Princeton: Princeton
University Press, 1982. p. 306. V. 1: The Middle Ages and the Renaissance.
3 PANOFSKY, E. Op. Cit., p. 51.
4 |bidem . o _
% PEREIRA, M. C. C. L. Uma arqueologia da historia das imagens. In GOLINO,
W. (org.) Seminario: A importancia da teoria para a producgao artistica e cultural.
Vitoria, UFES, maio 2004. p. 3. Disponivel em http://www.twmpodecritica.com/
1ink020122.htm. Acesso em novembro de 2007.
1 PANOFSKY, E. Op. Cit., p. 51..
7 |bidem, p. 52. ] .
8 HALL, J. Dictionary of Subjects and Symbols in Art. London: John Murray,
1979. p. 174.
19 1bidem, F 175. | )
2 A BIBLIA DE JERUSALEM. Op. Cit.
ZHALL, J. Op. Cit., p. 208. o ) )
2 FAURE, P. Anjos. In: LE GOFF, J. e SCHMITT, J-C (coord.). Dicion&rio Tematico
goll?gldente;\éledleval. Bauru: Imprensa Oficial do Estado, 2002. V. 1, p. 71.

idem, p. 78.

2 BASCHET, J.A Civilizagéo Feudal. Do ano mil a colonizagdo da América.
Séo Paulo: Globo, 2006. p. 381. _ .
% Qutra atribuicdo dada a S&o Miguel. Nas representagdes do Juizo Final, Miguel é
representado como aquele que pesa as almas para separara os justos dos pecadores.
HALL, J. Op. Cit., p.188.
2% BASCHET, J. Op. Cit., p. 381. o .
2 GOMBRICH, E. H. The Story of Art: Pocket Edition... Op. Cit., p. 260.
28 A BIBLIA DE JERUSALEM: Op. Cit. -
# O levantamento iconogréafico feito nesse trabalho ndo permitiu que encontrassemos
outras imagens do tema, anteriores ao Apocalipse de Albrecht Diirer, que fizessem
parte de um programa iconogréfico ou que néo fizessem parte de um programa
|con0?_raf|co, mas que tivesse vinculo com a narrativa.
0 HALL, J. Op. Cit., p. 24., .
% ABIBLIA DE JERUSALEM. Op. Cit.
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SANTA CATARINA, A SABIA DE ALEXANDRIA:
UMA ANALISE DA CONSTRUCAO DE UMA SANTIDADE
GENDEREFICADA NA LEGENDA AUREA

Priscila Gonsalez Falci*

Esta comunicagdo figura como parte da pesquisa desenvolvida no
mestrado do Programa de P6s-graduacdo em Historia Comparada, desde
2006/1, intitulada “Os martirios na construcéo de santidades gendereficadas:
uma anélise comparativa dos relatos da Legenda Aurea”,! sob orientacdo
da Prof. Dra. Andréia C.L. Frazdo da Silva. Nosso objetivo central é analisar
a construcéo de santidades gendereficadas. Em outras palavras, pensaremos
acerca das relagdes entre as identidades de género e as de santidade
construidas em algumas narrativas de martirio presente na LA.

A LA%2 compilada pelo dominicano genovés Jacopo de Voragine, €
uma hagiografia cujos capitulos apresentam biografias de pessoas
consideradas veneraveis, abrangendo a trajetoria de um ou mais
personagens. A data de producdo da primeira redacéo foi situada por alguns
estudiosos em meados da década de 60 do século XIII. Destacamos que,
nesse momento, 0s hagiégrafos valorizavam o ascetismo e as cenas
martiriol6gicas, ambos explorados pelo compilador nas narrativas que
compdem a obra, dentre as quais analisaremos a da Santa Catarina.

Sinopse do relato

A narrativa do capitulo é iniciada com um recurso utilizado por
Jacopo, em muitos capitulos da LA, que é um estudo etimoldgico do nome
do santo biografado. Segundo a obra, Catarina significaria, além de “ruina
universal”,® “correntinha” — advindo de catenula.® De acordo com sua
interpretacéo, ele afirma que foi com boas obras que ela fez para si uma
corrente com a qual subiu ao Céu. Cabe destacarmos que ao escrever
quais seriam os quatro degraus que formariam essa corrente, o compilador
cita Salmos, em que quando o profeta perguntou quem subiria na montanha
do Senhor (Salmos 24, 3), ele mesmo responde: “Aquele cujas maos séo
inocentes e 0 coragdo puro, que ndo ocupou sua alma com futilidades, que
ndo fez juramentos falsos contra o proximo”.®

O capitulo narra a biografia de Catarina, uma jovem virgem de
Alexandria que superou os maiores oradores da regido com sua sabedoria.
Condenada ao martirio pelo imperador Maxéncio,® ela foi auxiliada por
anjos que, inclusive, carregaram o seu corpo sem vida para o alto do monte
Sinai e a sepultaram honradamente. Cabe ressaltarmos que o relato nédo é
norteado por muitos milagres ou intervengdes divinas, s6 ha quatro episodios
milagrosos.’

Contudo, sublinhamos um marcado incentivo ao seu culto dado pela
passagem ao final do capitulo. Segundo Jacopo, antes de morrer Catarina
ora, pedindo que todos que lembrassem de seu martirio e fizessem um
pedido, fossem atendidos. Ela escuta como resposta: “Vem, minha querida,
minha esposa, a porta do Céu est4 aberta para vocé. A todos os que
celebrarem a memoria do seu martirio com devocao, eu prometo a ajuda do
Céu que pedirem”.8 Acreditamos que essa passagem serviria como incentivo
ao culto da martir, o que seria fortalecido quando Jacopo narra que um
monge de Rudo foi ao Monte Sinai, onde Catarina foi sepultada e I&
permaneceu por sete anos a servigo da martir, rogando-lhe por algum pedago
de seu corpo. Um dia, um de seus dedos desprendeu-se e 0 monge “recebeu
esse dom de Deus com alegria, levando-o para seu mosteiro”.® Nesse caso,

VI Semana de Estudos Medievais 147



néo ha apenas uma argumentagéo justificando e incentivando o culto, como
ha tambeém o destaque para a possivel existéncia de uma reliquia em um
local determinado, o que serviria para atrair fiéis e doacdes.

A representacdo da sabedoria: Santa Catarina de Alexandria

Apos a apresentacédo de Catarina, somos informados que o imperador
Maxéncio convocou a todos que residiam em Alexandria para sacrificar
aos deuses, ameagando punir 0s que ndo o fizessem. Entdo a personagem,
que, com dezoito anos de idade vivia, em um palacio cheio de riquezas e
de escravos, “ao escutar mugidos de diversos animais, cantos e aplausos,
mandou imediatamente alguém verificar o que acontecia. Informada, saiu
do palécio junto com outras pessoas e protegendo-se com o sinal-da-cruz.
Viu muitos cristaos que, levados pelo temor, ofereciam sacrificios”.1° Nesse
trecho destacamos a relevancia dada ao sinal da cruz como meio de protecao
e de ligagdo com o Senhor, como veremos a sequir.

O relato segue informando que Catarina foi até o imperador e debateu
diversos assuntos com argumentos silogisticos, alegéricos, metaféricos,
dialéticos e misticos,"* procurando demoveé-lo de suas crengas. Jacopo afirma
que esses argumentos vincular-se-iam a sabedoria 16gica,*? que se dividia
em trés partes: a probativa, a demonstrativa e a sofistica. A primeira
pertenceria aos retdricos e dialéticos, a segunda, aos fil6sofos, e a terceira,
aos sofistas. Ele conclui, portanto, que ela dominava todas as formas de
saber humano. Apesar de aparecer na LA que ela recebera instrucdo em
todas as letras liberais, lemos que o imperador ficou estupefato pela sua
sapiéncia dela, pois, além de bela, ela expunha “com sabedoria muitas coisas
sobre a encarnacao do Filho”.** Destacamos dois elementos para analise
nessa passagem: a sabedoria da santa e a sua pregagéao.

O primeiro é a sapiéncia de Catarina constituida pelo conhecimento
das artes liberais, condizente com a educacdo que recebera, assim como
pela doutrina cristd, ainda que ndo apareca no relato nenhuma mencao de
que fora instruida por um clérigo. Assim, defendemos que o espanto causado
por sua sabedoria estaria associado ndo ao conhecimento da “ciéncia
humana”, mas ao doutrinario que demonstrou, o que ndo é muito comum
para uma mulher, dentro das narrativas da LA. Justificamos tal hipdtese
através de uma comparag&o com o relato sobre Santa Eugénia.

Segundo a LA, Santa Eugénia teria atingido a perfei¢do em todas as
letras e artes liberais, sendo completa em todos os conhecimentos humanos,
ou seja, possuia 0 mesmo saber laico que Catarina. No entanto, apesar de
ndo termos informagdes sobre seu saber doutrinario, acreditamos que ela o
teria adquirido no cenébio onde se refugiou e assumiu o cargo de prior,*
segundo o relato. Assim, podemos supor o porqué da sabedoria de Catarina
causar espanto, estando associado ao fato de ndo figurar, na
narracdo, informagdes sobre qualquer contato dela com instituicdes
religiosas ou livros doutrinarios.

Retornando a comparacgdo, Jacopo menciona que Eugénia se
converteu ao cristianismo apds escutar um canto cristdo,* desqualificando
imediatamente todos os argumentos dos fildsofos estudados — Aristoteles,
Platdo e Socrates — e todos 0s cantos dos poetas diante de tais palavras. De
formas diferentes, ha em ambos os capitulos uma preocupacgéo com a difuséo
dos trabalhos dos fildsofos pagéaos, principalmente entre os irmaos
dominicanos nas universidades. Em nossa interpretacdo, Jacopo destaca
que o saber nas artes liberais que as santas possuiam era um complemento
a doutrina cristd,'® que, alias, apenas Catarina detinha sem receber alguma
instrucdo.
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Dessa forma, ela simbolizaria o saber no seu sentido mais completo,
justamente por agregar conhecimentos laicos e religiosos, o que exacerbaria
sua construcdo de género. Destacamos que, ao final do relato, sdo
apresentadas as cinco caracteristicas pelas quais Catarina era admiravel, a
saber: sua sabedoria, sua elogiiéncia; sua firmeza; sua castidade; e seus
privilégios. Defendemos que o dominicano apresenta um posicionamento
face ao saber universitario, tracando argumentos sobre cada um dos aspectos
que deveriam ser seguidos pelos irmdos.” Ao tratar sobre sua sapiéncia,
ele afirma que Catarina reuniria todos os aspectos desejaveis da sapiéncia
que possuia trés faces: a retorica, a pratica e a légica. Ele explica todos os
tramites envolvidos em cada e as suas subdivisdes, afirmando que ela detinha
saberes de cada expressdo de conhecimento abordada. A sabedoria
intelectual é associada ao conhecimento do divino, pois foi com ela que a
santa comprovou a existéncia de um unico Deus e descartou os demais.

Sublinhamos também, que a exposi¢do da doutrina vincula-se ao ato
de pregar, comumente realizado por personagens masculinos na LA. Apenas
Catarina de Alexandria e Maria Madalena estéo claramente associadas a
este papel na compilagdo, o que evidencia a excepcionalidade de seu
conhecimento e de sua atuacdo.®

Acreditamos que a prépria prédica masculinizaria Catarina, ja que
ela assume uma ag&o tipicamente atribuida aos homens. Além disso, estamos
levando em consideragdo a nomeacdo de pregadores especificada no 1V
Concilio de Latrdo, em 1215. O cénone 10, dedicado a essa questdo,
estabelece que a pregacdo poderia ser feita por pessoas competentes e
capacitadas, ricas em obras e palavras, previamente designadas pelo bispo
responsavel pelo local quando este ndo puder cumprir com essa obrigagéo,®
0 que ndo € o caso da santa.

O relato continua com o imperador, sem saber o que responder,
ordenando que a levassem ao Palacio até os sacrificios acabarem, que entéo
ele Ihe responderia. E assim o fez. Ele foi até Catarina e questionou quem
ela era e qual era a sua origem. Ela respondeu e, ao final, disse: “O, como
sdo infelizes os adoradores de semelhantes idolos que no momento em que
sdo invocados ndo ajudam nas necessidades, ndo socorrem na tribulagéo e
ndo defendem no perigo!”.2° O rei retrucou que se o que ela falava fosse
verdade, todos estariam errados, no entanto toda afirmagdo deveria ser
confirmada por pelo menos duas testemunhas e “mesmo que vocé fosse
um anjo ou uma poténcia celeste, ninguém deveria acreditar em vocé, no
minimo porque é uma fragil mulher”.?t Apesar dele tentar rebaixa-la por
sua condicdo de mulher, ela Ihe pediu para ndo se deixar dominar pela
flria, aconselhando-o articuladamente com as palavras, citando um poeta:?
“Se 0 espirito 0 governa, vocé sera rei, se 0 COrpo 0 governa, ser escravo”.
Maxéncio reconhece a frase como pertencente a um filésofo e desiste de
combater a retérica de Catarina. Ao pedir-lhe paciéncia, a jovem estaria, na
verdade, pedindo-lhe para superar o fato dela ser mulher, para que seu
saber obtivesse a devida atencdo.

Na continuidade da narrativa, lemos que o rei, percebendo que ndo a
venceria na sabedoria, reuniu secretamente cinqiienta oradores que
superavam todos em qualquer género da ciéncia, entre gramaticos e retoricos
de toda Alexandria, para que confundissem Catarina. Ao saberem disso,
um deles exclamou indignado: “O grande imperador, vocé convocou 0s
sébios de todas as regides mais afastadas do mundo para uma simples
discussdo com uma moga, quando um de nossos discipulos podia facilmente
refuta-lal”.?* Novamente sua condi¢cdo como mulher aparece como motivo
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de desqualificacdo de sua fala. Jacopo ao insistir nesse desmerecimento,
destaca a excepcionalidade do saber da virgem e, a0 mesmo tempo, reafirma
a idéia da inferioridade intelectual das mulheres.

De acordo com o compilador, o rei, ao fazer isso, desejava confundir
Catarina em seus argumentos e ndo apenas tortura-la com suplicios.® Ele
queria desqualificar a crenca dela como ela fez com a dele, enquanto
enaltecia a sua. A narrativa continua e a virgem, informada deste encontro
com os oradores, recomendou-se ao Senhor. Um anjo Ihe apareceu e avisou
para ela ser firme, pois ela ndo apenas converteria os sibios como 0s
destinaria a palma do martirio. Em outras palavras, a sabedoria com a qual
ela expunha a doutrina estava diretamente associada & sua confianca no
Senhor, que mandou um anjo preveni-la para manter-se de acordo com a
fé. Ao narrar isso, defendemos que Jacopo objetivava incentivar os irmaos
dominicanos a manterem-se fortes diante de dificuldades.

Diante dos oradores e do imperador, a santa afirma:

E justo que vocé oponha uma moga a cingiienta oradores
aos quais promete gratificagdes pela vitoria, ao passo que
me forca a combater sem me oferecer a esperanca de uma
recompensa? Entretanto para mim a recompensa sera meu
Senhor Jesus Cristo, que é a esperanca e a coroa dos que
combatem por ele.?

Aqui apareceria claramente a inferioridade de Catarina por ela ser
mulher e um certo receio devido a esta. Contudo, o fato dela ser superada
por sua confianga em Cristo e pela certeza das verdades de sua fé, pontuando
o completo desapego as coisas materiais. A narrativa continua, com a virgem,
utilizando-se saberes de fil6sofos gentios, no caso Platdo, convencendo a
todos.?” Lemos:

Como a virgem discutia de forma sapientissima com os
oradores, que ela refutava com razdes evidentes, estes,
surpresos e ndo sabendo o que responder, foram reduzidos
a profundo siléncio. Entéo o imperador, furioso com eles,
censurou-os por terem se deixado tdo vergonhosamente
vencer por uma moga.?®

Um deles confidenciou ao imperador que todos foram convencidos
das verdades do cristianismo, e que se ele ndo apresentasse argumentos
melhores em favor do paganismo, eles estariam dispostos a converterem-
se. Catarina prega. Ela faz com que pessoas convertam-se. Sem temer o
que poderia ocorrer a sua pessoa, ela age como um dominicano deveria
agir.

Jacopo narra que, completamente furioso, o imperador condenou
todos os sabios a serem queimados no centro da cidade. Contudo, eles
lamentaram morrer sem serem batizados, mas Catarina pediu para que nada
temessem, pois o sangue deles seria o batismo e coroa de cada. Ao ouvir
isso, eles muniram-se do sinal-da-cruz e entregaram-se as chamas, que ndo
atingiram nem seus cabelos nem suas vestes. Nesse trecho, verificamos
que apesar de toda a sabedoria da santa, o fato dela ser mulher impediu-a
de batizar os sdbios. Nesse sentido, defendemos que o dominicano constroi
a personagem como representacdo de sabedoria por intervencdo divina
apesar da inferioridade de seu sexo.

O rei propde a jovem sacrificar aos deuses, poupando sua juventude
e recebendo o segundo posto mais importante no reino, depois da rainha, o
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que Catarina recusou. Diante disso, Jacopo escreveu que “cheio de raiva, 0
césar mandou despi-la e tortura-la com escorpides e depois joga-la em uma
escura prisdo, na qual deveria padecer de fome durante doze dias”.?® De-
fendemos que a exibigdo do corpo nu da santa para ser torturado estaria
relacionado com a lembranca de que ela era apenas uma mulher.

Nesse meio tempo, o rei teve que se ausentar para resolver questdes
em outra regido e a rainha, que se afei¢oara por Catarina, foi visita-la junto
com o comandante militar Porfirio. No carcere, ambos foram convertidos,
além de outros duzentos soldados. Jacopo aqui reforgava a atuacéo da jovem
como pregadora que é a proposta da Ordem Dominicana: fornecer
pregadores preparados para a Igreja.

Ao retornar de viagem, o rei ficou furioso ao encontra a jovem
“esplendorosa™ e pensando que alguém lhe dera alimentos, mandou torturar
seus soldados. Catarina retrucou afirmando que ninguém lhe alimentou,
pois ela recebera alimento celeste. Nesse sentido, seu esplendor estava
relacionado a sua fé, que também a nutriu. O imperador entdo lhe ordenou
escolher entre oferecer sacrificios ou perecer, ao que ela respondeu:
“Quaisquer que sejam os tormentos que vocé possa imaginar, ndo demore
em aplica-los, pois desejo oferecer minha carne e meu sangue a Cristo,
como ele préprio se ofereceu por mim. Ele é meu Deus, meu amante meu
pastor e meu Unico esposo”.3!

O prefeito aconselhou o rei a mandar que preparassem quatro rodas
guarnecidas de serras de ferro e de pregos pontiagudos, para que essa
maquina moesse Catarina em pedagos e com o conhecimento sobre morte
téo cruel, os demais cristdos ficariam amedrontados.®? Contudo, a virgem
rogou ao Senhor, pedindo-lhe que destruisse tal maquina pela gléria de seu
nome e pela conversdo do povo que se encontrava ali. Assim, um anjo do
Senhor destruiu o aparato, arremessando os pedagos com tanta forca que 4
mil gentios morreram.

Nessa passagem, temos nédo apenas a intervencao divina, que salvou
avirgem, como também o castigo divino voltado aos gentios. E, além disso,
ao narrar que o pedido por ajuda foi prontamente atendido, o compilador
colocou Deus em posigao contraria aos deuses pagéos, que ndo auxiliavam,
como disse Catarina, e enalteceu os méritos em manter-se fiel a vida e aos
ideais cristdos, ndo importando a circunstancia.

Jacopo narra que a rainha, que assistia a tudo, foi ao encontro de seu
marido e Ihe chamou a atengdo pelas suas crueldades. Ela chama atengéo
do marido que “furioso com a recusa da rainha em oferecer sacrificio, (...)
condenou-a a ter os seios arrancados e depois decapitada”.®® Nesse sentido,
a fé cristd deu-lhe as forcas necessarias para rebelar-se contra seu esposo,
sem se importar com as consequéncias desse ato.** Catarina disse para ela
ndo temer, pois ela iria ganhar um marido imortal. Apés sua morte, Profirio,
o0 comandante militar, revela ao imperador ter sepultado o corpo dela e de
ter-se convertido & fé crista.

O compilador relata que, desnorteado, Maxéncio soltou um rugido
imenso e ao comentar o ocorrido com os soldados, eles também lhe
revelaram estarem todos convertidos & fé cristd. Jacopo afirma que “ébrio
de furor, o césar ordenou entdo que se cortasse a cabeca deles e de Profirio
e que seus corpos fossem jogados aos cdes”.* E, apesar desse estado mental
alterado, Maxéncio* ndo condenou a virgem, pelo contrério, deu-lhe uma
nova chance de arrepender-se. Somente diante da nova recusa que ele
condenou-a a decapitagéo.
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Ap0s ser decapitada, Jacopo narra que do corpo de Catarina jorrou
leite e ndo sangue e que 0s anjos pegaram seu corpo e o sepultaram com
honras no alto do monte Sinai. Ao analisarmos esse trecho, temos que, de
acordo com Thomas Laqueur, no livro Inventando o sexo. Corpo e géne-
ro dos gregos a Freud,* Isidoro argumentou sobre a conversao de sangue
em leite, aproximando-se da nogdo de economia de fluidos fungiveis. Nes-
se sentido, todo sangue que ndo foi despendido na gravidez, fluia para os
seios e transformava-se em leite para servir na nutrigdo.®

Com argumento similar, através do estudo da transubstanciago feita
no canal chamado vasa mestrualis, Merral LIwelyn Price, no artigo Bitter
milk: The Vasa Mestrualis and the cannibal(ized) virgin,* defende que
aequivaléncia entre 0 sangue e o leite que extravasaria 0 aspecto simbélico,
assumindo uma caracteristica de parddia da acepcao do corpo e sangue de
Cristo na Eucaristia.

Adalbert Hamman postula que a Eucaristia, na Era Patristica, possuia
cinco acepgdes: ligada a ultima ceia do Senhor; a codificagdo de preces
eucaristicas, que recebeu no Ocidente uma feicdo cristoldgica e no Ocidente
manteve a orientacdo biblico-historica; a natureza histdrica das fontes; e
ao seu entendimento como oratio-prex seguindo a idéia de sacrifficium
offerre por parte da comunidade cristd.”> Nesta Gltima, associa-se ao
sacrificio individual, possuindo relagdo com a Igreja. A Eucaristia vista
como alimento e como oragdo* parece-nos mais apropriada no caso de
Catarina.

Apesar da virgem ndo se enquadrar na visao postulada por Isidoro,
por nao ter engravidado, podemos supor que ao jorrar leite e ndo sangue de
seu ferimento, Jacopo estaria realizando um paralelo com a idéia de Catarina
nutrindo os seus filhos, que seriam aqueles que assistiram sua decapita¢do
— e, indiretamente, 0s que tomassem conhecimento de seu martirio —, com
as verdades do cristianismo representadas nesse milagre. Assim, temos o
sacrificio da martir que morre em nome da fé diante de todos. Sublinhamos
que Renzo Gerard*? defende a visdo de Eucaristia como sacrificio colocando
que “a vitima imolada é para nutrigdo e, portanto, para o crescimento e a
acdo da Igreja: é comendo o Unico pédo e bebendo o Gnico célice que alguém
se torna a ‘oferenda viva’, se assemelhada a Cristo, vitima pascal”.*®

Logo, Catarina, realizando a sua parddia da Eucaristia através do
leite da nutricdo e do seu sacrificio, nutre aqueles que assistiram seu martirio
e 0s que tomaram conhecimento dele, colocando-se na posi¢do de oferenda
a Cristo. Coroada com o martirio, ela foi acolhida por anjos que recolheram
seu corpo e o sepultaram honrosamente.

Apontamentos finais

No relato, lemos sobre uma santa objetivada como simbolo de uma
sabedoria completa a ser seguido pelos irmdos dominicanos, mas ndo pelas
mulheres. Defendemos que esse é o principal ponto da narrativa. Jacopo
pontua durante o capitulo que Catarina ¢ uma mulher e, portanto, inferior
aos homens, através das passagens em que ela € inferiorizada pelo Rei,
pelos oradores e até por suas proprias atitudes.

Ela contorna sua inferioridade por ser cristd, por ter assumido as
verdades do cristianismo e deixar que seu Senhor “falasse’ por ela. Nesse
sentido, o dominicano defende, através dessa personagem, as qualidades
que os irmdos pregadores deveriam ter, o que fica mais evidente nas
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ultimas paginas do relato dedicadas para o compilador trabalhar com as
“qualidades” pelas quais Catarina é admiravel. Ele posiciona-se quanto a
valorizagéo da erudicéo, ou melhor um tipo de erudi¢do que reunia saberes
variados, mais associados as Universidades estando, no entanto, vincula-
dos ao conhecimento doutrinario. As conversdes de Catarina foram feitas
com a pregacéo, o uso da retorica. Afinal, se uma mulher podia fazer isso,
imagine do que os irm&os dominicanos seriam capazes.

Assim, apesar de haver uma construgdo de identidade de género
através de uma certa ‘disputa’ de espago entre a sua condi¢cdo como mulher,
ressaltada constantemente, e a sua sabedoria e pregagdo — elementos
associados ao masculino nos relatos da LA —, acreditamos que a esséncia
desse relato encontra-se na construcdo de uma personagem cuja sabedoria
superaria o infortnio de seu sexo e cuja vida seria coroada com o martirio.

Notas

* Mestranda do Programa de Pés-graduagdo em Histéria Comparada da Universidade
Federal do Rio de Janeiro._ . )

! A partir desse momento, iremos nos referir ao documento Eela sigla LA,

2 Para as transcricdes, utilizaremos a edicéo brasileira; VARAZZE, Jacopo. Legenda
Aurea; vida de santos. Traducédo: Hilario Franco Jr. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2003. . o . .

® Jacopo coloca que ela arruinou o edificio do diabo, de acordo com a sua vida: a
soberba pela sua humildade, a concupiscéncia carnal pela sua virgindade e a cupidez
mundana pelo desprezo da santa as coisas materiais.

4VVARAZZE, Jacopo. Op. Cit., p. 961.

® ldem. . . L

¢ Ao final do relato, Jacopo diz haver uma dlvida sobre quem teria sido o responsavel
pelo martirio de Catarina: Maxéncio ou Maximiano. Provavelmente por tal razdo,
o compilador apenas mencionou o nome dele nesse momento narrativo, chamando-
o de imperador ou rei ao referir-se a ele ao longo do capitulo. .

7O primeiro milagre foi o envio de uma pomba pelo Senhor gue alimentou a santa
por doze dias com alimento celeste. O segundo foi a destruicdo das rodas, que iam
moer a carne da santa, que causou a morte de 4 mil gentios. O terceiro foi a morte
do imperador que, segundo Jacopo, foi castigado por esse martirio, além de muitos
outros, e, por ultimo, consideramos também o sepultamento de Catarina que foi
realizado Eor anjos no alto do Monte Sinai.

8 VARAZZE, Jacopo. Op. Cit., p. 967.

° Idem.

0 |bidem, p. 962.

2 1pidem, p. 969. . ) : . o

2 Ao final do relato ele discorre sobre a filosofia ou a sabedoria que estaria dividida
em saberes teoricos, praticos e l6gicos, dos quais Catarina possuia entendimento e
dominio (Ibidem).

3 1dem. p. 963. . )

¥ No relato, a personagem Eugénia traveste-se de homem e foge para um mosteiro,
onde o prior Heleno ndo aceitava mulheres. No entanto, quando ela afirma para ele
ser homem, ele retruca afirmando que ela estava certa em dizer isso, pois embora
fosse mulher, agia de forma viril. Assim, ela recebe dele o habito monacal e, apos a
morte de Heleno, ela é colocada a frente do mosteiro. )

% ;'é’gsjos os deuses dos gentios sao demdnios, foi 0 Senhor que fez os céus” (Idem.
P? Rodrigo dos Santos Rainha argumenta que Cassiodoro divulgou as sete artes
liberais como fundamentais para a composicdo da educacéo cristd. RAINHA, R.
dos S.. A Educagéo no Reino Visigodo. Rio de Janeiro: HP Comunicagéo, 2007.

. 39.
B VARAZZE, Jacopo. Op. Cit., p. 969. ) .
'8 Sendo que se_ em Maria Madalena o ato de pregar € valorizado, em Catarina, a
propria sapiéncia € o valor destacado. .
® FOREVILLE, Raimunda. Lateranense 1V. Vitéria: Eset, 1973. p. 167-168.
2 |bidem, p. 964.
2L 1dem. ) o
22 Ressaltamos que ndo encontramos informagdes sobre qual teria sido o poeta ou
filésofo em questdo.
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2z |dem.

#1dem. ) o L .

% “Eu podia obrigé-la pela forca a oferecer sacrificio, ou elimina-la por meio de

suplicios, mas julguei preferivel que seja confundida pelos argumentos de vocés”

glbld_em, p.963é.

¢ [bidem, p. 963-964. )

21 Ela diz: “Platéo estabelecera que Deus é um circulo cortado em forma de meia-

lua”. Assim, quando Jacopo apresenta um ‘Platdo cristianizado’, demonstra uma

pungente preocupacéo & abertura aos fil6sofos pagéos nas Universidades, devido a

presenca dos dominicanos nesses centros intelectuais.

® Ibidem, p. 964.

29 1bidem, p. 965.

% Jdem.

% Ibidem, p. 965-966. . . ]

%2 Nesse ponto, Jacopo descreve como a maquina funcionava, o que acreditamos

seria uma estratégia textual para enaltecer tanto como a coragem da virgem guanto

o milagre que sucederia: “Dispuseram-se duas rodas que deviam girar numa diregao,

a0 mesmo tempo 3ue duas outras seriam postas em movimento sentido contréario,

de maneira que as de baixo deviam rasgar as carnes que as rodas de cima houvessem

Io ado nelas.” (Ibidem, p.966)

3(Tldem. ] ]

3 Acreditamos que a intencdo de corta-lhe as mamas fora para lembré-la de sua

condicdo: ela era apenas uma mulher e como tal ndo poderia desafiar um homem,

em es‘)]eual 0 seu marido e rei. Ora, ao narrar esse episodio em que a fé fortaleceu

a rainha, Jacopo pretendia incentivar mais ainda os irméos a nao desistirem por

medo das consequéncias. Ressaltamos que o imperador acusa Catarina de ter feito

a rainha morrer com a sua arte magica, mas coloca-se disposto a perdoa-la caso ela

se arrependesse e prometendo-lhe como recompensa 0 posto de pessoa mais

égnl%c_)&tante do palacio. A tentativa de seduzi-la com o poder € novamente falha.
idem

% No relato, Jacopo ressalta na histéria da Santa Cruz — capitulo 64 da edicéo

brasileira — que pode-se ler como ele foi punido, a saber; ele morreu afogado durante

uma batalha que travou contra Constantino.

¥ LAQUEUR, Thomas. Inventando o sexo. Corpo e género dos gregos a Freud.

Rio de Janeiro: Relume-Dumar4, 2001.

% Isidoro apud LAQUEUR, Thomas. Op. Cit., p. 51. o

* PRICE, Merral LIwelyn. Bitter milk: The Vasa Mestrualis and the cannibal (ized)

vnﬁm. College Literature, West Chester, v.28, n.1, p.144-154, 2001. .

“ HAMMAN, Adalbert. Eucaristia. In: DI BERARDINO, Angelo (org.). Dicionario

Patristico e de Antiguidades Cristés. Petropolis: Vozes, 2002. p. 527-530.

41 Justino apud HAMMAN, Adalbert. Op.Cit., p. 527.. )

42 GERARD, Renzo. Eucaristia. In: FISICHELLA, Rino; PACOMIO, Luciano &

PADOVESE, Luigi (orgs.) LEXICON. Dicionéario Teol6gico Enciclopédico. Sdo

Paulo: Loyola, 2003. p. 264-265. p. 264.

4 lbidem, p. 264.
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DE VOSSAS FONTES BEBI: APRESENCA DO PENSAMENTO DE
HERODOTO, TUCIDIDES E POLIBIO NA CONCEPCAO DE
HISTORIA D’AALEXIADA DE ANNA COMNENA
(SECULOS XI E XII)

Rafael José Bassi”

“Nio ha historiador sem biblioteca e nio ha bons historiadores sem boas
bibliotecas”

Bernard Guenée!

Quando nos deparamos com o premiado trabalho do historiador
Renan Frighetto, podemos perceber algumas ferramentas que um historiador
deve ter ao se deparar com a sua “fonte”; varias perguntas surgem a nossa
mente e estas devem ser investigadas: “quem escreveu aquele documento;
onde ele foi escrito; quando ele foi elaborado; se além daquele existem
outros documentos do mesmo autor; quais foram as fontes que o autor se
utilizou para aquela composicéo (...)”.2 Como bem nos lembra Frighetto,
cabe ao historiador ir atras das respostas com suas pesquisas, formular
hipoteses, pois, dessa forma, poderd o historiador identificar o sujeito
histérico simultaneamente em seu ambiente “politico, social, econdmico,
religioso e cultural”, partindo deste ponto rumo a explanagdo dum amplo
contexto em que podem ser postos tanto o universo em que foi escrita a
fonte quanto no qual se encontra o préprio autor.®

E uma pequena parte de todas essas consideragdes que este trabalho
vem querer suprir. Nossa analise se foca, dessa forma, no proémio de sua
obra, A Alexiada, de Anna Comnena* Queremos, pois, demonstrar de quais
fontes que ela bebeu para configurar sua concepcédo de histéria, ou seja,
quais sdo os historiadores que ela leu e o que ela entendia ser o “fazer
histéria”.Assim, atentando para aquilo que Marc Bloch salienta em seu
classico Apologia da Histéria, quando diz que “todo o conhecimento da
humanidade, qualquer que seja, no tempo, seu ponto de aplicagdo, ira beber
sempre nos testemunhos dos outros uma grande parte de sua substancia”.®
Este estudo é, portanto, como todo estudo histdrico, uma analise e/de uma
confissdo...

Anna Comnena nasceu na Sala Pudrpura, e por isso era chamada
porfirogénita.® Nasceu ja durante o reinado de Aleixo | Comneno, seu pai,
com lIrene, que pertencia a uma familia muito tradicional e poderosa — 0s
Ducas.

O reinado de Aleixo, que se estendeu de 1081 a 1118, foi muito
conturbado. Primeiramente, ele destronou Nicéforo 111 Botaniates, que era
um soldado como ele, mas néo tdo capaz de administrar o estado; abrindo
a oportunidade de assumir o poder e salvar da crise o Império.”

Lutou constantemente em todas as frentes de batalha e suas guerras
juntamente com sua “diplomacia sutil” detiveram afastados dos Balcds os
normandos, conseguiram expulsar os invasores do norte e se mantiveram
as relagdes com os seljucidas apaziguadas.® As Cruzadas foram uma “ajuda
inusitada” ao império de Aleixo I. A principio ele se utilizou muito do
movimento cruzadistico, fazendo com que os ocidentais recuperassem
grande parte dos seus territdrios que estavam em maos dos seljdcidas,
principalmente sua capital, Nicéia, fazendo depois com que os cruzados
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ameacassem o isla pela regido oriental do Império. Pois de outro modo,
“Os cruzados, embora inspirados pela religido, eram conduzidos por
politicos que ambicionavam Constantinopla tanto quanto o Santo
Sepulcro”.® Ao fim e ao cabo, as Cruzadas fizeram com que surgisse uma
nova rota maritima, entre a Siria e o0 Ocidente, fazendo com que a economia
sofresse um dano terrivel, pois retirava das maos dos bizantinos o dominio
do seu tréafico. Por causa da diplomacia dificil tanto entre o Ocidente e 0
Oriente bizantino, as relagdes se tornaram cada vez mais e mais dificeis,
piorando as discussdes, que ja eram grandes desde o cisma religioso. N&o
nos esquegamos, também, que, mesmo se valendo até certo ponto dos
cruzados, isso custou ao Império um preco que lhe era muito caro, pois
necessitou dar aos venezianos concessées comerciais, resultando num
aumento dos impostos que se tornaram excessivamente custosos,
“constituindo um peso tdo grande que o dominio dos seljuques quase parecia
menos opressor”.t® O basileus acabou sendo obrigado a especular com a
moeda. Constantinopla ja ndo mais figurava como o centro financeiro do
mundo.™ Por estas razdes costuma-se colocar o reinado de Aleixo como
uma época de crise e declinio do Império Bizantino.*?

Nosso trabalho visa demonstrar que, culturalmente, o Império nessa
época esteve inserido num dos mais altos patamares de sua histéria. A corte
dos Comnenos se caracterizou muito pelo apoio a producéo cultural, por
esse mesmo motivo Constantinopla passa a ser a capital cultural do Império,
como nos aponta o historiador José Marin Riveros.** O imperador Aleixo
encarrega Ana Dalassena de fazer com que a corte, que antes ndo era
totalmente ligada a essas questdes, se tornasse um grande local de oracdo e
de estudos. A propria Anna Comnena nos mostra o resultado do trabalho
de Dalassena: “ella transformd, mejord e inpuso un orden digno de elogio
em el gineceo de palacio”.*4

E nesse mesmo meio que Anna Comnena nasce. Enquanto o reinado
de seu pai ja estava se consolidando e, mais precisamente, no momento em
que ele consegue uma importante vitoria contra os normandos. O parto
ocorre em 2 de dezembro de 1083; a propria Anna narra seu nascimento
em seu livro, dizendo que:

El emperador retornd vencedor y triunfante a la capital
(...). Alli se encontrd a la emperatriz (...). Como oi a la
emperatriz, dos dias antes de la entrada del emperador
en palacio (...), ante la presencia de los dolores de parto,
hizo la sefial de la cruz sobre el ventre y dijo: ‘Aguarda
aun, hijito, hasta que llegue tu padre’. Su madre, la
protovestiaria, afiadia ella, se lo reproch6 duramente y le
replico con ira: ‘4 Y se no regresa en un mes, eh? ;Como
podras aguantar ti tan grandes dolores?’ Asi se expresaba
su madre; sin embargo, la orden de la emperatriz cumplio
su objetivo.'®

Anna esperou, pois, que seu pai chegasse para nascer e, segundo o
que lhe contaram, era muito parecida com o Imperador.1®

A questdo da educagdo das mulheres, nesse contexto da sociedade
bizantina medieval, era um tanto quanto diferenciada, pois, como podemos
notar, Anna era ndo sé instruida mas sabia.'” Ao nos depararmos com 0
texto de Alice-Mary Talbot, notamos que a mulher bizantina ndo tinha muito
acesso a educacdo, pois sua principal funcéo era criar os filhos.*® Aformacédo
das meninas “limitava-se a saberem ler e escrever, decorar 0s Salmos,
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estudar as Escrituras”.’ Justamente por isso, a autora classifica a experiéncia
educacional de Anna como “excepcional”, pois ela conseguia ter acesso a
diversos autores cléssicos e a diversas disciplinas, ainda que seus pais ndo
a encorajassem desde cedo ao estudo da literatura profana.? José Marin,
entretanto, nos mostra que as mulheres tinham acesso ao estudo, como no
caso da mée de Miguel Psellos (1018-1078), que ndo apenas o estimulou a
estudar, mas ela propria estudava as escondidas. Este mesmo Miguel fala
com muito louvor de sua filha Estiliana, que, mesmo morrendo muito nova,
em vida estudava abertamente. Como nos fala Riveros, Psellos pode nos
dar o exemplo das transformacdes que as mulheres viveram nos fins do
século X a meados do XI, sendo que, ao que parece, ndo havia dificuldade
para que a mulher estudasse, ainda que poucas eram as que queriam fazé-
lo.2t Podemos destacar que os autores conflituam-se no que se refere aos
diferentes grupos sociais, porque Talbot trata da mulher na sociedade em
geral, sendo que Riveros pode querer nos falar de um circulo restrito aos
arredores do Palacio Imperial.

Anna era, portanto, muito bem instruida nos estudos, sendo que ela
prépria nos diz isso em seu Proémio:

no s6lo no soy inculta en letras, sino incluso he estudiado
la cultura griega intensamente, que no desatiendo la
retorica, que he asimilado las disciplinas aristotélicas y
los didlogos de Platén y he madurado en el quadriuium?
de las ciencias (debo revelar que poseo estos
conocimientos — y no es lactancia el hecho — todos los
cuales me han sido concedidos por la naturaleza y por el
estudio de las ciencias, que Dios desde de lo alto me ha
regalado y las circunstancias me han aportado) quiero
por mediacion de este escrito contar los hechos de mi
padre.?®

Mostra-nos total consciéncia de que teve uma educacdo baseada no
estudo dos classicos antigos. Como Riveros coloca: “De la Grécia clasica
conocia su historia y a los grandes autores: Homero, pieza clave en su
obra, donde cita 66 versos de la lliada y la Odisea, siendo 47 de ellas
referidas a la primera obra; (...). Se ha instruido en filosofia (Platén,
Aristételes), oratoria (Isdcrates), y conocia prosistas, liricos, tragicos,
destacandose en su formacion autores como Sofocles, Euripides, etc”.2* E,
também, uma escritora, mostrando que sua condigdo feminina ndo a impede
que ela se dedique aos trabalhos intelectuais, como aponta Riveros. N&o é
um fator que a impeca de exercer a funcéo de historiadora, como ela mesma
se designa n’A Alexiada: “yo, una historiadora”.?® Anna Comnena era, pois,
aprgprizasndo-se da idéia de Jacques Verger, uma mulher de saber na ldade
Média.

E de onde vem essa sabedoria? Especialmente dos classicos gregos.
Podemos partir da idéia que José Marin nos aponta em um de seus textos,
sendo os fundamentos da Civilizacdo Bizantina eram trés: o helenistico, o
romano e o cristianismo.? A educacdo mais especificamente era baseada
nos estudos dos gregos antigos: aos seis anos as criangas comegavam a
aprender grego, lendo e tecendo comentérios acerca dos classicos, tendo
grande importancia a obra de Homero, que, como bem demonstra Riveros
sobre Psellos, o jovem estudante sabia recitar, ja aos quatorze anos, a lliada
de memoria.®
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Anna acabou por escrever uma obra, A Alexiada, que, originalmente havia
sido encomendada a seu esposo Necéforo Briénio por sua prépria mae
Irene Ducas. Com a morte do marido o encargo de escrever sobre os feitos
de Aleixo | passa para a responsabilidade de Anna. E uma questdo muito
discutida a que nos remete aos usos que os leitores fazem de suas leituras,
0s manuseios, as formas de apropriacdo e até mesmo a forma da leitura,®
mas queremos, aqui, nos remeter a questdo desta apropriacdo que Anna
Comnena faz das obras de histdria antiga, pois necessitava para compor
sua concepgdo de estudo historico.

Atraveés do trabalho do historiador francés Bernard Guenée,* notamos
que a historia, na Idade Média, era uma atividade secundaria, e nesse meio
podemos colocar a princesa. Entretanto, o historiador se oculta geralmente
atrés de sua obra, o que ndo vem a se firmar no caso de Anna, que em todo
momento nos remete & idéia de ser porfirogénita e filha de Aleixo I, o
basileus. Uma importante idéia é que, por muito tempo, considerou-se 0s
prélogos sendo apenas um lugar onde poderiamos encontrar um vasto
territorio de lugares comuns, que diziam respeito aos métodos e as metas
que o autor tinha em mente ao escrever sua obra de histéria. Como Guenée
nos afirma, por muitas vezes se negligenciou o estudo desses textos, sendo
que se chegava a ponto de dispensar tanto a leitura quanto a publicacdo
dessa parte do texto.®! Conquanto, essa explicacdo primeira, que geralmente
ndo é muito extensa, € muito importante, pois nessas linhas podemos
encontrar a explicagdo do autor sobre o fazer historico, mostrando-nos que
seu trabalho era consciente. Sdo nas palavras iniciais que geralmente
encontramos aquilo que Umberto Eco chamou de intentio auctoris,® a
intencdo do autor ao construir seu texto.

Aqui, ndo se pretende discutir como se formulava a historiografia
antiga, ja que para isso podemos contar com diversas obras consagradas
pela literatura tedrica,® mas sim mostrar em quais pontos ha a utilizagdo
do pensamento dos historiadores gregos aos quais o Império Bizantino
tinha acesso e como Anna Comnena se apropriou deles.

Em seu prologo Anna coloca o carater que a histéria tem de
preservacdo da memoria, porque o tempo é fluido e, portanto, este género
ndo permite que os acontecimentos caiam no “abismo do esquecimento”.®*
Ha& aqui uma aproximag&do com a idéia de Herdédoto (e ndo somente dele,
como da maioria dos historiadores que o sucederam), de, com a
impossibilidade de se conter o tempo, 0 género historico vir suprir as lacunas
que 0 esquecimento causa, como podemos notar pelo inicio da obra Histdria,
de Herddoto:

Ao escrever a sua historia, Herédoto de Halicarnasso teve
em mira evitar que os vestigios das acdes praticadas pelos
homens se apagassem com o tempo e que grandes e
maravilhosas exploragdes dos gregos, assim como dos
barbaros, permanecessem ignoradas.®

A essa idéia segue que Anna quer contar os feitos de seu pai, a partir
de quando comegam suas campanhas militares até o periodo de seu reinado,
para que as suas agdes ndo se “apaguem no tempo”, segundo a visdo
herodotiana:

Quiero por mediacion de este escrito contar los hechos
de mi padre, indignos de ser entregados al silencio ni de
que sean arrastrados por la corriente del tiempo, como a
un piélago de olvido; seran estos todos los hechos que
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llevo a cabo tras tomar posesion del cetro y los que realizo
al servicio de otros emperadores antes de cefiirse la
diadema.®

Cabe salientar que, do mesmo modo que Herddoto deseja, “sobretudo,
expor 0s motivos que os levaram a fazer guerra uns aos outros”, a obra de
Anna Comnena, tratando especificamente da época em sua familia estava
no poder imperial, traz um longo e vivido quadro das batalhas pelas quais
seu pai lutou, porque, como dissemos em linhas acima, foi um periodo em
que o Império Bizantino tinha enfrentamentos em todos os pontos de
batalhas, e o lider era Aleixo, um militar renomado. Como bem nos lembra
Guenée, a histdria era um “instrumento da memoria”, entretanto nem tudo
devia ser conservado, “so6 devia fixar o que era digno de lembranca e relatar
coisas memoraveis. Isto é, os prodigios, as guerras, 0s atos de principes e
santos™® e, no caso especifico d’A Alexiada, os feitos do basileus.

Tucidides, em sua Histdria da Guerra do Peloponeso,*® inicia falando
que as pessoas ndo sabem da exatiddo do passado e acabam crendo em
idéias que sdo inexatas, porque “jTan pogo importa a la mayoria la bisqueda
de la verdad y cuanto mas se inclinan por lo primero que encuentran!”,*
Muitas pessoas acabam por acreditar nos escritos dos poetas ou dos
prosadores, que, segundo Tucidides, buscam sempre agradar aos seus
auditdrios, chegando a ndo ter, por vezes, nenhuma prova e acabam por
cair no mito.** Para compor sua obra, Tucidides recolhe os discursos das
pessoas que participaram dos eventos, mas nota que ha alguns que os visam
adequar a0 momento em que aquele narrador se encontra, dessa forma,
Tucidides, segundo ele préprio, fez com que se mantivesse a idéia geral do
discurso no texto. Mas salienta:

Y en cuanto a los hechos acaecidos en el curso de la
guerra, he considerado que no era conveniente relatarlos
a partir de la primera informacion que caia a mis manos,
ni como a mi me parecia, sino escribiendo sobre aquellos
que yo mismo ha presenciado o que, cuando otros me
han informado, he investigado caso por caso, con toda la
exactitud posible.*

Portanto, Tucidides escreve uma histdria coeva, baseando-se naquilo
que ele viu e o que lhe foi contado, sendo que, para esses casos tentou ir
atrés de verificar tais informagdes. Ou seja, segundo Guenée, essa idéia
persiste durante a ldade Média, quando o “historiador compunha sua
narrativa com aquilo que tinha visto, ouvido e lido”.** Anna Comnena, em
seu Proémio, nos mostra que sua obra pode muito bem ser analisada pelas
outras pessoas e atestada sua veracidade, pois como ela mesma informa, as
pessoas que viveram naquela época podem comprovar os feitos escritos:

En lo tocante a mi, a éstos y a aquéllos, a que los
desagrademos y los que nos acepten, podria
tranquilizarlos fundamentada en las obras mismas y en
los que las han visto por su testimonio a favor de la
veracidad de esas acciones. Pues los padres y los abuelos
de los hombres que viven ahora fueron testigos de esos
hechos.*

Ela usa esse excerto, para justificar uma idéia que ela apropria de
Polibio, fazendo quase uma “citacdo” literal deste em seu texto. O autor
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classico nos diz que as pessoas ndo sao destituidas de seus favoritismos,
mas que esses devem imperar em “outras espécies de relacionamento na
vida”, porque, no fazer histérico, as pessoas devem ser julgadas pela
imparcialidade do historiador. Dessarte, a historiadora nos lega que:

(...) cuando se asume el carécter del género historico, es
preciso olvidar los favoritismos y los odios y adornar
muchas veces a los enemigos de los mejores elogios,
cuando sus acciones lo exijan, y otras muchas veces
descalificar a los mas cercanos parientes, cuando los
errores de sus empresas lo manden. Por lo que no se debe
vacilar ni en atacar a los amigos ni en elogiar a los
enemigos.!

Assim, vai-se construindo a idéia vigente entre os historiadores
medievais que tem sua origem na historiografia classica,? e que “estavam
cada vez mais convencidos de que a memoria era fragil (labilis memoria),
era fugaz (fugitiva memoria).” Dessa forma, caberia aos historiadores o
fazer historico, para que a lembranca do passado fosse legada a posteridade.®

Portanto, Anna Comnena vai se utilizar de toda a erudicéo, toda a
cultura, que a corte de seu pai Ihe favorecia a uma apropriagéo dos conceitos
cldssicos, os quais vinham se reafirmando com o passar dos anos,
formulando o seu conceito de historia, para dessa forma, escrever sua obra
sobre os feitos do basileus Aleixo |. Devemos salientar, pois, que essa
apropriagéo é feita com base em uma transformagdo, uma adequagéo dos
classicos aos preceitos que a autora pretende utilizar-se no seu periodo da
escrita.

Trazendo a discussdo o sonho da imparcialidade que era perpetuado
pelos textos, muitas vezes pode surgir a questdo da parcialidade de Anna
Comnena, pelo fato de ser filha deste basileus sobre quem estava disposta
a escrever a historia— questao que pode ser auferida também por Anna ser
um “eu” sempre presente dentro de sua obra, que ndo era corrente dentro
da historiografia da época. E importante notar, como salienta Riveros, que
mesmo que muitas vezes ela ndo relate muitos feitos negativos de seu pai,
e que podemos notar por outras fontes, temos que salientar que ela escreveu
sobre as virtudes que Aleixo realmente possuia e dramatiza feitos que foram
realmente dramaticos.* Dessa forma, “é preciso saber entender o siléncio
dos historiadores”,®* como mostra Guenée. Ver que Anna Comnena, a
princesa porfirogénita, foi, antes de qualquer coisa, uma mulher de saber,
que se utilizou das possibilidades culturais que lhe foram abertas pela
sociedade para se instruir nos estudos e apropria-los conforme sua
necessidade. Além de ser o Unico caso na Idade Média de uma mulher a
exercer o oficio do fazer histérico.

Notas

* Graduando em Historia da Universidade Federal do Parana.

! GUENEE, Bernard. Historia. In: LE GOFF, Jacques; SCHIMITT, Jean-Claude.
Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Bauru: Edusc, 1999. V. II,IZJ)._SZS.
2 FRIGHETTO, Renan. Valério de Bjerzo. Autobiografia.. Galiza: Editorial
Toxosoutos, 2006. Serie Trivium (Primeiro Prémio de Histéria Medieval da Galiza,
2005). p. 9. Grifo nosso.

% |bidem, p. 9. . o o .

4 COMNENDO, Ana. La Alexjada. Sevilla: Editorial Universidad de Sevilla, 1990.
Premio Nacional de Traduccion. p. 79-85. o . .

5 BLOCH, Marc. Apologla da historia ou o oficio de historiador. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2001. p. 70.
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& “Alli se encontro a la emperatriz en la estancia destinada desde antiguo a las

soberanas que estan a punto de dar a luz, a la que nuestros antepasados dieran el

nombre de porfira, razén ;?]or_la que la denominacion de porfirogénito se ha

8(tencd_|do pozrgtgdo el mundo haciendo referencia a los alli nacidos”. In: COMNENO.

. Cit., p. .

! gteve_n unciman fala isso em seu livro: “Nicéforo 111 Botaniates (1078-1081),

(? foi destronado por outro soldado, muito mais capaz, Aleixo Comneno, sobrinho

de Isaac I, que conseguira a alianca do partido do civil Ducasu%aéas aum casamento

oportuno. Aleixo | ?1081-1118 salvou o império”. In: R IMAN, Steven. A

civilizagdo bizantina. Rio de Janeiro: Zahar, 1961. p. 42.

¢ RUNCIMAN. Op. Cit., p. 42.

° ldem.

0 1dem. . .

11 Steven Runciman, em seu livro j& citado neste trabalho nos d& um bom quadro
eral sobre néo apenas o império dos comnenos, mas de toda a cronol_ogla bizantina.
utras boas referéncias sdo: VRYONIS, Speros. Bizancio e Europa. Lishoa: Editorial

Verho, s/d. e MAIER. Franz Georg. Bizancio. Madrid: Siglo XXI, 1974.

12 \VRYONIS. Op. Cit., p. 127. ) o

13 “En general, a corte de los Comneno se caracterizo por su refinamiento y

Constantinopla, en ese entonces, es el prnnanaI centro cultural del imperio”. In.:

RIVEROS, José Marin. Ana Comneno en el Panorama de la Cultura Bizantina.

Bizantino Nea Hellas, Santiago, n. 23, p. 85-118, 2004. p. 107.

* COMNENA. Op. Cit., p. 193. Podemos ainda salientar com a passagem sobre

Ana Dalassena: “diré que era la mayor gloria tanto del sexo femenino, como del

masculino, y um adorno de la naturaleza humana” (pag. 193).

5 COMNENO. OE. Cit., p. 280-281. . .

6 “Al alba (era sdbado) dio a luz [a imperatriz] a una nifia que presentaba un total

parecido, segiin se decia, con su padre. Esa nifia era yo”. In.. COMNENO. Op.

Cit., p. 280. Um outro texto que pode trazer informag0es sobre o nascimento de

Anna é: RAVEGNANI. Elisabetta. Anna Comnena principessa di Bisanzio.

PorPhEra, Mildo, n. S,RP. 8-15, 2005.

" DIHEL, Charles. In: RIVEROS. Op. Cit., p. 112. . .

8 TALBOT, Alice-Mary. A mulher. In: CAVALLO, Gugllelmo (dir.). © homem

bizantino. Lisboa: Presenca, 1998. p. 115-139, p.118. Um outro trecho do texto

interessante € a divisdo comum da vida da mulher bizantina: “pode subdividir-se

em trés fases: a infancia, o periodo do casamento e da maternidade, e, finalmente

gse a mulher sobrevive ao marido), a viuvez e a velhice” (p. 119).

° TALBOT. 05). Cit., p. 119.

20 Ibldem,cg). 120.

2 RIVEROS. Op. Cit., p. 106. .

2 Aritmética, geometria, musica e astronomia.

2 COMNENO. Op. Cit., p. 80.

24 RIVEROS. Op. Cit., p. 112. o

% Escrevendo sobre Ana Dalassena: “Porque no es adecuado que yo, una historiadora,

la caracterize por su linaje 0 su sangre, sino por su conducta, sus virtudes y por

todos los elementos que sustentan el género historico” (p. 193).

% VERGER, Jacques. Homens e Saber na Idade Média. Bauru: Edusc, 1999. Uma

explicagdo quanto ao uso desse termo nos parece pertinente, pois o livro visa suprir

um recorte temForaI que é, mais precisamente, a Baixa Idade Média Ocidental, mas

como bem nos lembro o proprio autor, podemos estender esse estudo mais para tras;

Bodemos localiza-lo no século XII, quando acontece o Renascimento do século XII.
odemos, também, inserir sua representagao ndo apenas no espaco fisico-geografico

em que se encontram os reinos da Baixa Idade Média, mas estendé-lo, por sua vez, a

outros territorios. Dessarte enquadramos Anna Comnena na fala de Verger, dando-

Ihe o termo de mulher de saber, pois, pela explicagdo de Verger esse termo, “essa

formula recobre, em nosso espirito, dois elementos: primeiramente, o dominio de um

certo tipo e de um certo nivel de conhecimento; em seguida, a reivindicacdo, geralmente

admitida pela sociedade circundante, de certas competéncias préaticas fundadas

precisamente sobre os saberes previamente adquiridos” (p. 16). Mesmo que,
rovavelmente, néo tendo sabido toda a sociedade sobre o encargo dado por sua mae,
rene Ducas, para a realizagéo de uma obra de histéria sobre Aleixo I, seu pai, esses

conhecimentos Ihe auxiliaram nessa competéncia pratica, como fala Verger. E, além

do mais, é importante que esse termo, “homens de saber”, engloba uma outra

designacéo, que o autor vem tratar em linhas anteriores, que o de “Gens du livre”,

que seria “a aptiddo ndo somente para ler e escrever mas também para utilizar livros,

fosse para conservar certos tipos de conhecimentos, fosse para informar esta ou aquela

prética social ou politica (...)” (p. 15).
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21 “L o helenistico, esto es, el helenismo pracialmente orientalizado, que se habia
extendido por gran parte del mundo Mediterraneo tras las conquistas de Alejandro
Magno. Tan importante es este pasado que el cronista Miguel el Sirio (s. XI1) dira
que el Imperio de Constantinopla, que para él comienza con el reinado de Tiberia a
fines del siglo VI, es el segundo Imperio Griego, continuacion del primero,
identificado con los antiguos reinos helenisticos”. RIVEROS, José Marin. EIl Imperio
Griego de Bizancio. Una aproximacion al Mundo Bizantino y su Legado Historico.
2Esplldsteme, Porto Alegre, v. 3, n. 5, p. 157-171, 1998.
em.

2 Essa questdo € discutida principalmente pela corrente da histdria cultural, onde
nos baseamos pelo texto de CHARTIER, Roger. Do livro a leitura. In: CHARTIER,
Roger &ogE) réticas da leitura. Sdo Paulo: Estacéo Liberdade, 1996. p. 77-105.
% GUENEE. Op. Cit.
3t GUENEE. Op. Cit., p. 526. _ )
31295%0, Umberto. Os limites da Interpretacdo. Sdo Paulo: Editora Perspectiva,
% Entre tantos, podemos citar: MOMIGLIANO, Arnaldo. As raizes cléssicas da
historiografia moderna. Bauru; Edusc, 2003. .
3 “E| tiempo, fluyendo inconteniblemente y moviéndose siempre, arrastra y lleva
todo lo engendrado y lo sumerge en el abismo de la oscuridad, donde no existen
hechos dignos de mencion, ni donde los hay grandes y dignos de la memoria (R
la narracion de la historia se convierte en una muy poderosa defensa contra [a
corriente del tiempo y detiene, de algun modo, , el flujo incontenible de éste; y todo
lo acontecido dentro de él, que ha recogido superficialmente, lo contiene, lo encierra
3(/:_no permite que se deslice a los abismos del olvido” (pag. 79). In.: Comneno. Op.

it

% HERODOTO. Histéria. Trad. J. Brito Broca. Rio de Janeiro: Ediouro, s/d. p. 31.
36 COMNENO. 08. Cit., p. 80.

S HERODOTO. é] Cit., p. 31.

% GUENEE. Op. Cit., p. 526. .

¥ TUCIDIDES. Historia de la guerra del Peloponeso. Madrid: Cétedra, 1988.
40 Ibidem, p. 160-161.

“! |bidem, B 161. .

‘2 TUCIDIDES. Og_. Clt.,é). 163.
4 GUENEE. Op. Cit., p. 527.

4 COMNENO. Op. Cit., p. 81. _ - )
‘|’5 Iltzldem, p. 81. Ademais, a citagéo do autor cléssico pode ser verificada em Polibio,
4 N&o podemos esquecer que mesmo os historiadores latinos utilizaram-se das
concepcdes historicas gregas. Os proprios autores Igre%os chegaram a Bizéncio gragas
ao trabalho dos latinos, como demonstra Emilio Diaz Rolando em seu estudo
preliminar da obra na tradu?éo em espanhol d’A Alexiada, que “Debemos prestar
atencion al influjo indudable que em Ana Comneno tuvieron los clésicos, pero
como muy bien nota A. Garzya, estos clasicos llegaron a Bizéncio a través de la
lente del helenismo tardio y temido de la 6ptica romana”. In.. ROLANDO, Emilio
Diaz. Estudio Preliminar. [n: COMNENO. Op. Cit.

47 GUENEE. Op. Cit., p. 527. .

4 RIVEROS. Ana Comneno em el Panorama... Op. Cit., p. 117.

4 GUENEE. Op. Cit., p. 529.

162 VI Semana de Estudos Medievais



JOAO DAMASCENO E OS FUNDAMENTOS DA PRODUCAO
ICONOGRAFICA NO CRISTIANISMO ORTODOXO MEDIEVAL

Renato Viana Boy”
O inicio da Querela Iconoclasta

A destruicdo de uma imagem do Cristo da Calcedénia em 726, acima
do portdo de bronze do Palacio Imperial, deu inicio a um dos mais
importantes conflitos ocorridos na histéria de Bizancio e da Igreja de
Constantinopla. Trata-se da Querela Iconoclasta, uma longa disputa dos
cristdos do Oriente em torno da licitude ou condenacdo do culto dos icones
no Cristianismo Ortodoxo, envolvendo a destruicao da quase totalidade
desse tipo de representagdo pictérica. Somente no século seguinte, em 843,
é que tal disputa teve seu fim, através do Synodikon da Ortodoxia. Nesse
sinodo, reunido na capital bizantina, o culto aos icones de Cristo, Maria,
dos santos e anjos foi legitimado, afirmando que essas pinturas
;gpresentavam 0s prototipos, servindo como condutores das oragdes dos

ieis.

O inicio dessa crise esta diretamente relacionado a um contexto que
une, no Império Bizantino, a politica do Estado, a defesa das fronteiras
(num momento de expansdo do Império arabe), além, é claro, de questdes
diretamente ligadas as manifestacdes da religiosidade crista oriental.

Foi com o imperador Ledo 111, o primeiro da dinastia dos Isauricos,
que esse longo periodo da histdria bizantina teve seu inicio. Cerca de dez
anos apos sua ascensdo ao trono, Ledo 111 ordenou a destrui¢do do Cristo
da Calceddnia do Palacio Imperial, substituindo-o por uma representacgéo
da cruz e promulgando um edito proibindo o culto aos icones. Embora o
texto original tenha sido destruido, o objetivo de Ledo Il nesse primeiro
momento parece ter sido controlar a proliferagdo dos icones dentro e fora
dos templos, mas ndo decretava sua destrui¢do imediata,® evitando-se o
que Michael Angold chamou de “extravagancias da veneragao de imagens.”?
Ao que parece, um desastre natural, interpretado pelo imperador como um
castigo divino por estarem os cristdos cultuando icones, teria sido o estopim
para o desencadeamento do iconoclasmo bizantino.® Este suposto castigo
teria ainda um outro desencadeamento, extremamente desastroso para a
economia bizantina: as mais ricas provincias bizantinas, a saber a Palestina,
a Siria e o Egito, haviam caido sobre dominio mugulmano (portanto, infiel)
na segunda metade do século VII.

Nesse primeiro momento, Ledo Il teria apenas se pronunciado
contrério ao culto de icones, numa tentativa de convencer a populagdo
bizantina de que essa préatica desagradaria a Deus, acarretando puni¢oes
divinas ao Império. A justificativa para as atitudes iconoclastas de Ledo I11
era fundamentada em textos do Antigo Testamento, em trechos como o do
Exodo 20: 4, onde Deus proibe ao povo eleito a fabricacdo e culto de
imagens. Diz a passagem em questdo: “N&o farés para ti escultura nem
figura alguma do que esta em cima, nos céus, ou embaixo sobre a terra, ou
nas aguas embaixo da terra.”™

Em se tratando de um império cristdo, era natural supor que qualquer
adversidade natural, politica ou militar, fosse considerada, em Bizancio,
uma manifestacdo de Deus em desaprovacdo a alguma atitude do imperador
ou da sociedade cristd. Nesse caso, o fator motivador seria o culto dos
icones. Assim, essa proibicdo do Antigo Testamento, dirigida ao povo
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hebreu, com o intuito de ndo permitir que eles praticassem um culto idélatra,
fora levada ao pé da letra por Ledo 11, que a estendeu as representacoes
pictoricas tipicas da tradigdo crista.

Para que o imperador tivesse completo sucesso na imposicao de suas
idéias religiosas, seria interessante contar com o apoio tanto do Patriarca
de Constantinopla Germano (715-730), quanto do Papa Gregdrio Il (715-
731), em Roma. Entretanto, apesar de a iconoclastia ter sido imposta a
todo o territorio imperial, essa politica encontrou resisténcias desde 0s seus
primeiros anos, sobretudo com os dois bispos mais importantes da
Cristandade.

O Patriarca Germano e o Papa Gregorio Il oficializaram suas posi¢des
contrarias a essa politica. Ambos argumentaram que esse assunto deveria
ser tratado num concilio ecuménico, reunido pela Igreja.® Germano ainda
chegou a escrever uma carta ao Papa Greg6rio em favor dos icones de
Cristo, da Virgem e dos santos. Nesta carta, Germano defendia esse tipo de
culto baseando-se no mistério da Encarnagdo (que serviria também para
legitimar a veneragdo dos icones de Maria) e no fato de essas pinturas
servirem como “lembrangas” dos santos homens e de seus exemplos de
resisténcia as paixdes da carne.

O posicionamento oficial de Roma diante dessa questdo foi decidido
num sinodo, reunido em 731 pelo papa Gregorio 1l (731-741), que
condenou a destruicdo dos icones como uma heresia,® ou seja, uma idéia
que se opunha a uma doutrina definida pela Igreja como uma revelacgdo de
Deus. Também a defini¢do do sinodo iconoclasta de Hieria em 754 utilizou
0 termo heresia para condenar seus adversarios, por conta da producéo e
culto de icones cristdos. Assim, os dois lados dessa Querela se propunham
a falar em nome de uma doutrina por eles considerada “verdadeira”.

Vale ressaltar que todo esse debate envolvendo o culto dos icones
cristdos s6 pode ser recuperado hoje a partir de fontes produzidas
exclusivamente pelos iconofilos, aqueles que defendiam os icones. Isso
devido ao fato de o VIl Concilio Ecuménico da Igreja, o Il de Nicéia, em
787, ter definido toda uma teologia a favor do culto dessas imagens,
ordenando a completa destruicéo de todos os escritos de origem iconoclasta.
Era uma forma de eliminar o iconoclasmo da memoria do cristianismo. E
provavel que apés o sinodo reunido em Constantinopla em 843, medidas
analogas tenham sido tomadas.” Isso significa que o historiador que se
dedica ao estudo da iconoclastia bizantina esbarra nessa primeira
dificuldade: uma destruicdo proposital das fontes iconoclastas originais.
Entretanto, as idéias contrarias aos icones podem ser conhecidas e estudadas
hoje por uma reconstitui¢do indireta, através dos escritos icondfilos, pois
essas idéias foram apresentadas nos Concilios e Sinodos iconofilos com o
objetivo de serem refutadas.

A Apologia de Jodo Damasceno

Entre as principais fontes para o estudo da Querela Iconoclasta se
encontra a Apologia em defesa do culto dos icones, escrita pelo monge
Jodo Damasceno em forma de trés cartas enderecadas ao patriarca Germano.®
Apos ter perdido o pai, aos vinte e trés anos de idade, Damasceno abragou
a vida monéstica e tornou-se o primeiro a sistematizar uma teoria dos icones,
baseando-se nas tradi¢Bes de antigas préaticas cristds, em passagens da
Sagrada Escritura e em obras da Patristica, como em Basilio. E considerado
0 Ultimo dos grandes padres da Igreja cristd. Defensor da fé crista frente a
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expansdo mugulmana, sua obra é considerada uma sintese da cristologia
dos padres gregos.® Viveu sob jurisdi¢do politica do califado e, por isso,
era considerado um estrangeiro para o Império Bizantino cristdo de seu
tempo.

Aimportancia dessa Apologia estd no fato de o Il Concilio de Nicéia
ter-se servido dele como fundamento teoldgico para a defesa da iconofilia.
Além disso, levantamos ainda a hip6tese de que boa parte da produgdo
iconografica posterior a Querela possa ter sido embasada que quase
exclusivamente em seus escritos, uma vez que praticamente toda essa
producdo pictorica anterior ao século VII1I fora destruida.

O objetivo dessas cartas de Damasceno era oferecer uma resposta ao
edito iconoclasta de Ledo I11 sobre a possibilidade de pintura dos icones e
a licitude de seu culto pelos fiéis. Como observou John Londew, a defesa
de Damasceno se baseou em trés pontos principais: 0 uso que 0s cristdos
fazem dos icones, sua tradi¢do dentro do Cristianismo e a propria definicao
do que € um icone.’® Passemos a analise desses trés pontos dentro do
Apologia de Damasceno.

A primeira dessas questdes se refere ao uso que os cristdos faziam
dos icones. O argumento iconoclasta de que os cristdos teriam se tornado
idolatras por adorarem imagens, o que era proibido pelo Antigo Testamento
(Ex. 20, 4), foi negado por Damasceno, a partir da diferenciacdo apresentada
pelo monge entre o que seria uma adoragdo e uma veneracédo. A adoracéo
seria 0 mais alto grau do culto, que deve ser apresentado somente a Deus.
“Worship is the symbol of veneration and of honour. Let us understand
that there are different degrees of worship. First of all the worship, which
we show to God, who alone by nature is worthy of worship.”** A palavra
grega latréia designa o grau maior desse culto cristdo, do qual somente
Deus é digno. A atitude do cristdo diante dos icones do Cristo, da Virgem,
dos santos ou anjos deveria ser a proskinesis uma veneragdo honrosa, uma
homenagem prestada a essas pessoas santas através de suas representagdes
pictdricas.

Lowden observa o que esse argumento tem de superficial e fragil.
Concordamos com esse autor quando ele afirma que para que essa
diferenciacéo entre adoracgdo e veneragdo fosse corretamente observada,
cada cristdo individualmente deveria observar essa “sutil distin¢do” entre
as duas atitudes citadas.*? Por haver evidéncias de que, muitas vezes na
historia do Cristianismo, as praticas ndo coincidam com as idéias pregadas,
vale questionar se todo cristdo possuia conhecimento necessario para
diferenciar um culto de venerag¢do de uma adoracdo e, mais ainda, se
observava essas sutis diferenciages durante sua pratica de culto.

David Freedberg afirma que incomodava aos tedlogos iconoclastas
admitirem que os fiéis fundissem imagem e protétipo, ndo diferenciando
assim o que seria um culto de adoragdo de uma veneragdo. Os proprios
iconoclastas poderiam crer nessa suposta fusdo, uma vez que s6 a destruigdo
dos icones destruiria a atragdo que estes exerciam sobre os cristdos.”* A
defesa dos icones feita por Damasceno veio a ser também uma defesa ao
culto dos santos, pela fungdo atribuida a pintura de conduzir a oragdo do
fiel ao protdtipo nele representado.

Damasceno chama também a atengdo para o fato de que os cristdos
ndo venerariam o0s icones por acreditarem que eles possuissem algum tipo
de santidade em si mesmos, mas pelas pessoas que eles representam. Frisa
ainda que a matéria do icone é um meio para conduzir o fiel a realidades
inteligiveis, seguindo aqui o pensamento do pseudo-Dionisio, 0 Areopagita

VI Semana de Estudos Medievais 165



(final do século IV e inicio do V), que considera as coisas corpéreas
necessarias para se alcangar as incorpdreas.'* Diz o Apologia: “They were
images to serve as recollections, not divine, but leading to divine things by
divine power.”*E mais adiante: “I reverence and honour matter, and worship
that which has brought about my salvation. | honour it, not as God, but as a
channel of divine strength and grace.”*® Assim sendo, esses icones
conduziriam a honra a eles prestado ao protétipo ali representado.
Confirmando essa idéia, afirma Damasceno: “Thus, we worship images, and
itis not a worship of matter, but of those whom matter represents. The honor
given 29 the image is referred to the original, as holy Basil [3307-379) rightly
says.”

_ Damasceno argumenta que a proibigao do culto de imagens no livro
do Exodo, se refere ndo a imagens cristds, mas sim aos idolos pagédos. O
monge utiliza também uma passagem biblica, desta vez dos Salmos, para
seu argumento: “S&o ouro e prata os idolos dos gentios, séo obras fabricadas
pelos homens™*® E completa: “It does not forbid the adoration of inanimate
things, or man’s handiwork, but the adoration of demons.”*® Portanto, além
do pseudo-Dionisio, era importante que Damasceno apoiasse sua defesa
dos icones sobretudo em trechos da Sagrada Escritura, para responder com
0 mgsmo instrumento a argumentacao iconoclasta retirada do livro do
Exodo.

Para diferenciar o icone que representaria Cristo, Maria ou algum
santo, dos idolos dos gentios, Damasceno afirma também: “The customs
which you bring forward do not incriminate our worship of images, but
that of the heathens who make idols of them.”?® E para isso, além do
argumento biblico e do patristico, como no embasamento em S&o Basilio,
Damasceno também se apdia nos “costumes”. Ao longo de toda a Querela
Iconoclasta, as préticas anteriores de representagcdes pictoricas no culto
cristdo serviram como embasamento e justificativa para o uso dos icones.
Era 0 peso de uma tradicdo considerada legitima.

Esse é exatamente o segundo ponto no qual a argumentagdo de
Damasceno se fundamenta: o apelo a tradicdo dos icones dentro do
Cristianismo. A questdo colocada pelos bispos do iconoclasmo era a de
que o culto de icones seria uma invengdo dos seus pintores, uma vez que
ndo encontraram na Sagrada Escritura apoio para tal culto. Em contrapartida,
Damasceno afirmou que muitas das praticas cristds ndo encontravam
fundamento em textos escritos, mas em antigas tradi¢cdes da Igreja,
igualmente validas. Diz o monge:

For if we neglect unwritten customs, as not having much
weight we bury in oblivion the most pertinent facts
connected with the Gospel. These are the great Basil’s
word [...]. As, then, so much has been handed down in
the Church, and is observed down to the present day, why
disparage images??

O importante era afirmar que a pratica de cultuar os icones cristdos
ndo era uma recente invenc¢do icondfila, mas ja se fazia presente na tradicdo
da Igreja. Isso foi afirmado categoricamente por Damasceno na segunda
parte de sua Apologia: “Receive the united testemony of Scripture and the
fathers to show you that images and their worship are no new invention,
but the ancient tradition of the Church.”?

Chama a atencgdo o fato de Jodo Damasceno inverter a alegacao
iconoclasta de ruptura com a tradicdo. Os bispos iconoclastas afirmavam
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que os icones eram uma invencgdo dos pintores, que iria de encontro a uma
proibicdo biblica. Na Apologia de Damasceno é a iconoclastia (e ndo o
culto dos icones) que é abordada como uma ruptura em relacdo a uma
tradicdo cristd, uma inovagdo na Igreja. E recomenda ainda aos fiéis que
ndo sigam esse caminho de inovagdes, contréarias a toda uma tradigdo de
costumes e ensinamentos.

(...) brethren, let us take our stand on the rock of the
faith, and on the tradition of the Church, neither removing
the boundaries laid down by our holy fathers of old, (Prov.
22.28) nor listening to those who would introduce
innovation and destroy the economic of the holy Catholic
and Apostolic Church of God.%

E finalmente, o terceiro ponto, que se resume num questiomamento:
0 que é um icone? Essa questdo nos leva a destacar esse tipo de pintura,
que possui uma série de particularidades que nos levam a destaca-lo como
um tipo de representacao especial, diferenciada das representaces pictdricas
ocidentais. Foi no decorrer da Querela Iconoclasta que a Igreja Ortodoxa
de Constantinopla formulou as definigdes a cerca do icone e seu papel no
culto liturgico. Indo além da sua funcdo didatica e das caracteristicas
estéticas, o fundamental na definigdo do icone proposta nos séculos VIl e
IX era a sua funcéo de testemunho do dogma da Encarnacdo de Deus, base
da propria fé crista.

Vejamos a seguir a definicdo de icone, dada pelo monge Jodo
Damasceno na sua defesa dos icones em 730:

An image is a likeness and representation of some one,
containing in itself the person who is imaged. The image
is not wont to be an exact reproduction of the original.
The image is one thing, the person represented another;
[...]. Every image is a revelation and representation of
something hidden.?*

Mesmo evidenciando que icone e pessoa ndo sdo a mesma coisa,
seria a partir desse objeto que uma pessoa, ndo mais presente no mundo
sensivel, se apresentaria, ou como o préprio Damasceno diz, se revelaria
ao fiel.® Mesmo se esforgando para apresentar as diferencas entre um icone
e um idolo, Damasceno acaba mostrando em seu argumento tragos de uma
filosofia paga de representacéo, presentes, por exemplo, no caso das imagens
do imperador.®®

Damasceno tentou frisar a diferenca entre o protétipo e o icone que
0 representa, embora argumentasse que ambos se refiram a mesma
hipdstase.?” Mesmo que os principais te6logos dos icones, tentassem definir
de maneira clara e coerente a que o protdtipo é uma coisa e sua representagéo
outra, o proprio culto a uma imagem depende, na consciéncia do fiel, dessa
fusdo entre a pintura e a pessoa nele representada.?® Besangon faz uma
critica a Damasceno, baseado no fato de ele ndo conseguir perceber o que
diferencia a valorizagdo da matéria do icone em seus escritos de tais praticas
supersticiosas.?® Era como se o icone tivesse os atributos as pessoa
representada, como por exemplo o poder de curar os fiéis;

Consideragdes finais

Os mais de cem anos de conflito em torno das definigGes do culto de
icones na cristandade ortodoxa bizantina destruiram quase que a totalidade
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desse tipo de representagdo pictdrica da Igreja de Constantinopla. Sem os
modelos produzidos anteriormente ao século VIII, a produgdo de icones
bizantinos poderia ter ficado comprometida, pelo menos no que diz respeito
a0 seu padrao anterior a Querela. Mas, como o préprio Damasceno defendeu
em sua Apologia, a producdo de icones tinha ainda na tradi¢cdo um de seus
fundamentos. E isso ndo apenas no que diz respeito ao culto, mas também
as formas, ao modelo que a pintura dos icones deferia seguir.

Mas se a iconoclastia havia destruido quase todos os modelos desse
tipo de imagem em Bizancio, onde seriam entdo buscados os referenciais
para a producdo iconogréafica posterior a querela? Além da tradicdo ndo
escrita, que fonte documental poderia guiar a produgéo iconografica a partir
do século IX? N&o nos propomos aqui a encerrar a questdo, mas
apresentamos uma hipotese para tal.

Até o século VIII, a produgdo (ou escrita, como dizem 0s ortodoxos)
dos icones tinham por base a tradigdo de se tentar buscar a representacéo
de prot6tipos do Cristianismo — como Cristo, Maria ou 0s santos — e 0s
modelos j& existentes desse tipo de representagdo. Desconhecemos um
trabalho de definicdo dessas imagens para o periodo anterior a iconoclastia.
Assim, a Apologia de Jodo Damasceno a favor dos icones é o primeiro
texto de teorizagdo dessas pinturas na cultura crista oriental.

Levantamos a hipotese de que, na auséncia de um grande ndmero
desses icones, 0s escritos do monge de Damasco teriam se tornado
importantes referenciais teéricos para que a produgdo dessas imagens
continuassem a seguir um mesmo padrdo apds o Synodikon da Ortodoxia
em 843.

N&o desconsideramos, com isso, 0 peso das tradigdes ndo escritas
no culto dos icones. Entretanto, buscamos aqui valorizar essa obra como o
primeiro esfor¢o de um cristéo na busca de uma teoria em torno de um dos
mais importantes objetos da cultura material do Cristianismo Ortodoxo
bizantino.

Notas

* Mestre pelo Programa de Po6s-graduacdo em Histéria Social da Universidade
Federal do Rio de Janeiro.
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ELEMENTOS DE EDIFICACAO DA MORAL NA VITA SANCTI
AEMILIANI

Rodrigo Ballesteiro Pereira Tomaz”
Introducéo

Esta comunicacéo faz parte de uma das pesquisas desenvolvidas pelo
Programa de Estudos Medievais, a qual de um modo geral investiga a
producgdo intelectual dos reinos germénicos a luz da ideologia da alta
hierarquia cristd da Peninsula Ibérica, tendo por recorte temporal o periodo
que vai do século VI ao VIII. Sob a orientacdo da professora Leila
Rodrigues, inseri-me nessa investigacdo tendo como foco as visdes por
parte de autores eclesiasticos de praticas culturais de popula¢fes campesinas
como sendo alusivas ao demdnio e aos “paganismos”,! partindo para tanto
da identificacdo de tais elementos na documentacdo da época, visando a
confeccdo de minha monografia de fim de curso. Como material de analise
principal escolhi textos hagiogréaficos, devido a especificidades proprias
destes, as quais explicitarei mais adiante.

Tendo conhecimento das proporgdes que tal pesquisa alcanca, este
trabalho insere-se naquela como a tentativa de identificar certos topoi
tipicamente encontrados na literatura hagiografica. Dentre os existentes,
pretendo me centrar nas demonstracées de exemplo, nos trechos da narrativa
em que haja por parte do autor a intencdo de demonstrar, ensinar a seu
publico algum principio moral, alguma licdo edificante dentro dos preceitos
normativos da cristandade ocidental. Assim, o bidgrafo do santo utiliza-se
deste como metéafora, ou antes, como simbolo representativo daqueles ideais
pregados pela Igreja, funcionando assim o relato de sua vida como
ferramenta de evangelizacdo das populages mais ruralizadas. Nesse sentido,
podemos conceber tal estratégia como elemento fundamental na tentativa
de construcdo de uma hegemonia sobre aquelas popula¢des que escapam
mais a sua influéncia direta, bem como na normatizagao ético-moral daquela
sociedade. Escolhi, dentre as vitae com as quais tive contato, a Vita Sancti
Aemiliani? de autoria de Braulio de Zaragoza, por apresentar, em minha
opinido, maiores possibilidades de trabalhar as questdes supracitadas, bem
como por oferecer larga gama de material de suporte.®

Hagiografia, as vidas e 0 homem santo

Em seu livro, Velazquez aponta para duas conceituagdes basicas da
hagiografia: o estudo dos santos (sua vida, historia, culto e lenda) e um
conjunto de obras da cultura e literatura crista cujo tema fundamental seria
a vida dos santos, ou seja, um estudo dessas obras como géneros literarios.*
Interesso-me especialmente pela primeira, ja que é a analise desses trabalhos
hagiogréaficos de um ponto de vista mais historiografico e menos literario
que vai nos propiciar os dados necessarios para a nossa pesquisa.

As vidas, ainda segundo a propria autora, seriam apenas um dentre
os diversos escritos concernentes aos santos, sendo outros exemplos as
paixdes, os calendarios, os martirdlogos, etc. Sua peculiaridade esta no
fato de apresentar-se como relato verdadeiro dos feitos prodigiosos de al-
gum homem ilustre, membro da Igreja, normalmente nascido no seio da
aristocracia, cuja lenda ja possua certo vulto regional na forma de
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tradicBes orais. Ao escrevé-las, seus autores tém por motivacao basica a
propagacdo do culto e sua expansdo, bem como provocar em seus devotos
a vontade de emulagdo daqueles nobres feitos, de perseguir aqueles ideais
cristaos representados nas a¢Oes daquelas figuras.

A partir da conversdo ao cristianismo, a prdpria vida clerical ou a
ambos, inicia-se sua jornada, na qual, por meio de praticas ascético-
eremiticas vai tornar-se um uir sanctus, um novo martir que sofreré no dia
a dia o martirio antes alcancado pelas perseguicdes religiosas. Estes homens
sdo arquétipos de comportamento construidos pelos autores de suas vitae:
sdbios, bons, eloqlientes, que vdo, por intermédio de seus dotes
taumatdrgicos, chamar para si cada vez maior fama. Com o tempo, mais e
mais fiéis virdo a sua procura, em busca de sua bencéo, orientacdo ou
milagres. Por muitas vezes serdo ainda alvo de perseguicdes e ataques, seja
por homens retratados como invejosos de sua santidade e virtudes, seja
pelo proprio deménio, sendo ajudados e protegidos por Deus nos momentos
de maior necessidade e por sua graca efetuando milagres.

Preocupagdes e intencionalidades na producdo da Vita Sancti Aemiliani

Diferentemente do esquema mais geral demonstrado acima, Emiliano
ndo foi bispo, ndo vinha de uma tradicional familia aristocratica e, além de
tudo, escolheu seguir uma vida ascético-eremitica. Mesmo assim, apresenta
diversos dos elementos que caracterizam um homem santo e, portanto, foi
escolhido como personagem a ser retratado em uma vita por um expoente
da hierarquia episcopal hispano-visigoda de entdo. O porqué de tal escolha,
a primeira vista tdo pouco usual, ou a0 menos algumas indicagdes para tal
resposta podem ser encontrados em uma anélise da propria VSE.

Na epistola apresentada no inicio da hagiografia emiliana, Braulio
nos apresenta dois outros personagens que teriam participado, direta ou
indiretamente, de sua composi¢do: Juan, a quem trata por “irméo mais velho”
e bispo, e Fronimiano, a quem trata por irmdo.> Sabemos, por intermédio
do epistolario brauliano, que o segundo era abade e que o primeiro fora
antecessor de seu irméo no bispado de Zaragoza nos anos de 619 a 631;
somos informados ainda por Eugénio, principal discipulo de Braulio,
também mencionado na epistola e futura cabeca episcopal de Toledo, sobre
a condigdo aristocratica dos trés irmdos, fato ja evidente pelas posicoes as
quais ocupavam dentro da hierarquia eclesiastica.® Dito isso,
compartilhamos entdo da hipotese levantada por Velazquez, segundo a qual
é provavel que

“(...) la intencion fundamental de Braulio al escribir la
Vita Aemiliani se relacione com el intento de promocién
y predominio del &mbito eclesiastico de Frunimiano y
aun de proprio (...) [visto que, possivelmente,] (...)
Frunimiano pertenencia al monasterio de Suso, hoy con
el nombre del santo, San Millan de La Cogella (...)[,
podendo-se pensar entdo que por detrds de sua escrita]
(...) puede esconderse el deseo de promocién de la
comunidad monastica, asfii como de auge y
engrandecimento de la zona de influencia de la misma.””

Como o prdprio Braulio afirma, ainda naquela epistola, fora instruido
por Juan para que escrevesse sobre a vida de Emiliano, tarefa a qual relutou
realizar durante algum tempo, tendo-se decidido por fim concretiza-la depois
de, diz ele, ter encontrado anotacdes suas sobre os testemunhos de Citonato,

172 VI Semana de Estudos Medievais



Sofronio, Geroncio e Potomia® sobre os feitos do santo. Estes dados
favoreceram a legitimacéo do seu relato e, portanto, foram essenciais ao
seu objetivo. Braulio dedica seu pequeno livro, de linguagem “simples”,
ao irmao Fronimiano, recomendando que o use na liturgia e nas celebragdes
do dia do santo. A ele encarregava de verificar a veracidade de suas palavras
e retirar aquilo que ndo o agradasse.’

No relato da vida do santo, o proprio autor nos informa que aquele,
antes de ser pastor de homens o fora de ovelhas. Tal fato poderia indicar,
entdo, um possivel alijamento de qualquer influéncia educacional crista
por parte de Emiliano.'® Uma vez convertido, sai em busca do monge Felix
para que sob sua disciplina pudesse aprender a maneira correta de se alcancar
0s céus; como diria o prdprio Braulio, esta é uma importante ligdo para nés
todos, a de que “(...) ninguno sin maestro puede caminar rectamente a la
vida bienaventurada”.!* Evidencia-se aqui, portanto, o carater didatico de
tal hagiografia, ao deixar claro para seus leitores/ouvintes que apenas por
meio da conducdo correta alcancariam o paraiso, e esta s6 poderia ser
fornecida pela Igreja. A figura do uir sanctus forneceria a ponte entre as
relacdes pessoais caracteristicas daquela sociedade e a Igreja como
instituicdo numa busca por um “monopdlio da salvag¢do”, uma vez que
ambos apresentavam-se como Unicos meios autorizados a intermediar as
relagBes entre os homens e a Divindade.!2

A alta hierarquia eclesiastica esfor¢ava-se, entdo, em tentar trazer
para a sua zona de controle os devotos do homem santo, utilizando-se de
sua fama para captar essa verdadeira massa de fiéis; sua vida seria 0 material
propagandistico fundamental para tanto. Ao escrevé-la num espaco de tempo
tdo proximo da morte de Emiliano, Braulio preocupava-se em transformar
seus feitos em exempla, seu ascetismo em virtude admiravel, seu eremitismo
em algo controlavel pelo episcopado cristdo da regido, enfim, em uma figura
dentro dos ditames e preceitos da Igreja, ou ao menos daqueles pregados
pela maioria hegemédnica.

Nessa perspectiva cabe salientar a importancia do episédio no qual
Emiliano foi convidado pelo bispo Didimio de Tarazona para ocupar 0
cargo de presbitero da igreja de Vergegium. Quando este lhe ordena que
assuma tal posicdo, Emiliano obedece-0, mesmo que em sua visdo, ou ao
menos na explicacdo que Braulio nos dé, fosse-lhe arduo deixar sua vida
de soliddo contemplativa, para ele verdadeiro paraiso terreno, e ter de
retornar as preocupac¢des mundanas da coexisténcia social.’* Pode-se
conceber tal subordinagéo sem maiores contestagdes como parte da intencéo
do autor de demonstrar que por mais autoridade que possuisse, 0 homem
santo reconhece a hierarquia da Igreja e sua posi¢do dentro dela, dobrando-
se ao poder institucional, pois deve antes de tudo obedecer a quem lhe é
superior. Tal atitude ndo vai impedir, no entanto, o choque com as
autoridades: mesmo ocupando um cargo eclesiastico, Emiliano vai
permanecer em suas praticas ascéticas e, além disso, dilapidar o patriménio
episcopal na visdo de outros padres da regido, quando o entrega aos pobres
quebrando o principio basico da inalienagdo daqueles bens.** Sendo expulso
por Didimio, o santo em questdo volta para a regido onde antes habitava
para |4 viver até o fim de seus dias.?®

Ao ndo demonstrar qualquer atitude de contestagdo quando é atacado,
ao ndo entrar em choque diretamente com a autoridade da Igreja, o que a
perspectiva brauliana nos demonstra €, em suma, um exemplo de submisséo
aquela a ser seguido por todos.

VI Semana de Estudos Medievais 173



Milagres, virtudes e a construcdo da santidade

Os milagres seguramente séo a principal forma de se comprovar a
forca do poder divino e mais, a escolha daquele que os opera por parte da
divindade como sua efetiva ferramenta terrena. Na cultura latina pré-crista
tais fendmenos sobrenaturais causavam a admiragdo das pessoas que 0S
presenciavam; através da tradicdo oral a memdria daqueles se propagaria
e, alcangada sua popularidade, seriam usados na préxis politica das mais
diversas fontes de poder.'® A Igreja, herdeira daquela cultura, soube utilizar-
se desse expediente transformando seus homens santos nos novos herois
da religido, relatando em suas vidas seus atos milagrosos.

Na VSE encontramos, pois, especificados diversos dos milagres
operados por seu personagem principal ao longo de sua vida de recluséo
eremitica. E estes ndo foram poucos! Silva ressalta o fato de que “das trinta
e duas partes que compdem a VSE, dez se detém em consideragdes gerais
sobre a vida do santo [...] e vinte e duas se dedicam a descri¢do de seus
milagres, incluindo aqui os realizados ap6s sua morte.”*” Mais interessante
do que observar a quantidade, chama-nos atengdo a diversidade de pessoas
beneficiadas pelos poderes atribuidos ao uir sanctus e, mais importante
ainda, as vérias classes sociais das quais aquelas provém. Ao mesmo tempo
em que cura um monge de uma “dureza e inchagéo no ventre”, expulsa o
demonio da casa de Honorio e dos corpos de Nepociano e sua mulher e de
Columba, aqueles trés membros da classe senatorial regional e esta filha
do curial Maximo.®

A partir do capitulo 18 podemos perceber uma mudanca na
sistematizacdo da narrativa: os milagres agora deixam de ser efetuados
diretamente pelo santo em si, passando este a ser o beneficiario proprio da
acdo divina, servindo de ponte entre esta e os fiéis. Assim quando precisava
de comida para oferecer a uma multidao que certa vez velo a sua procura,
“suplica a Cristo que proporcione o alimento necessario”. Em questéo de
instantes suas preces sdo respondidas, pois chegam a ele “carros
abundantemente carregados de provisdes que enviava o senador Honério.”*°
Em outra ocasido era o vinho que parecia pouco, mas novamente apds as
suplicas do santo do Senhor, foi-lhe suficiente para aplacar a sede dos
fieis.2% Por fim, quando dois ladrdes “instigados e tentados pelo demonio”
a roubar um cavalo que fora dado a Emiliano para que este pudesse ir a
igreja, Deus novamente intercedeu retirando a visdo dos trapaceiros apos
efetuarem o roubo. Estes em pouco tempo retornaram com o animal,
suplicando a seu dono que os curasse. “O santo de Deus recebeu o cavalo,
arrependeu-se de possui-lo e em seguida o vendeu, distribuindo seu
pagamento entre 0s pobres (...)”. Recusou-se porém a restituir a visdo dos
dois homens, atitude considerada prudente por Braulio pois, assim, aquele
estaria proporcionando aos dois pecadores a chance de pagar em vida a
pena de seus erros, para que ndo tivessem de paga-la na outra.#

Consideragdes finais

Nesta selecdo de milagres podemos reconhecer duas questfes ja
mencionadas anteriormente e de importantissima relacdo com a anélise da
VSE proposta nessa comunicacédo: o carater didatico deste documento e a
importancia do vasto alcance social que tanto o santo quanto a historia de
sua vida lograram conquistar. Como ja foi indicado anteriormente, a Igreja
utilizava-se desta figura como um simbolo representativo dela mesma, um
avatar seu para facilitar o contato com seus fiéis. Seus ensinamentos, seu
poder e sua autoridade estariam personificados naquele homem.
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Emiliano pode ndo ter sido aristocrata e tampouco bispo,
caracteristicas recorrentes em personagens de outras vitae, mas nem por
isso deixou de ser eficiente como um modelo. Seus milagres e virtudes
eram muito bem conhecidos pelas comunidades préximas de onde vivera,
e estavam ainda frescos na memdria de seus devotos quando Braulio
escreveu sobre sua vida. Esta, ainda que ndo totalmente dentro dos padrdes
pregados pela Igreja, foi repleta de elementos encarados por seu bidgrafo
como passiveis de servir como fonte exemplar de admiracéo.

Sua escolha nao foi mero acaso, como também a forma como retrata-
la ndo o foi. Ao escrever de maneira simples e direta, Braulio edifica a
imagem do eremita asceta que, ao contrario de outros, reconhece a hierarquia
episcopal e submete-se a ela. Suas a¢gdes milagrosas reforgam sua designagéo
como agente da Providéncia, escolhido por esta para auxiliar e guiar seus
fiéis. Transformam-no em um homem conhecido, amado, cuja popularidade
pode ser utilizada pela Igreja e sua intelectualidade como ferramenta para
os mais diversos fins, dentre eles a educagdo moral edificante dos conversos
e daqueles ainda por converter.

Notas

* Graduando em Histdria da Universidade Federal do Rio de Janeiro.
'E de conhecimento geral a dificuldade de estruturacdo e mesmo utilizacéo de tal
conceito. Tal discussao ndo é o objetivo principal deste trabalho, portanto para
maiores esclarecimentos, cf.: FILOTAS, Bernadette. Pagan Survivals,
Superstitions and Popular Culture in Early Medieval Pastoral Literature.
Toronto: Materials Research Society, 2005. p. 1-64; SANS SERRANO, Rosa Maria.
Sive pagani sive gentiles: El contexto sociocultural del paganismo hispano em la
Tardoantiguedad. Gerion, Madrid, v. 21, n.7, p. 9-38, 2003. p. 9-38.
2 Indicarer a referida obra ao longo do texto como VSE.
*Como bibliografia basica, utilizei-me de CASTELLANOS, Santiago. Poder social,
aristocracias y hombre santo em la Hispania Visigoda. La Vita Aemiliani de
Braulio de Zaragoza. Logrofio: Universidad de La Rioja, 1998; .
Conflictos entre a autoridad y el hombre santo. Hacia el ‘controle oficial del
E@tron_atus caelestis in la Hispania Antigua. Brocar: Cuadernos de investigacion
istorica, Logrofio, n. 20, p. 77-90, 1996; RAINHA, Rodrigo dos Santos. O Papel
do Homem Santo na Igreja Visigoda no século VII: a vida de Emiliano. In: SILVA,
Andréia Cristina Lopes Frazdo da e SILVA, Leila Rodrigues. (org.). Semana de
Estudos Medievais, Rio de Janeiro, 25 a 27 de outubro de 2005. Atas ... Rio de
Janeiro: Programa de Estudos Medievais, 2006. p. 314-320; SILVA, L. R. A Vita
Sancti Aemiliani de Braulio de Saracoca e a Vita Frutuosi: uma abordagem
comparada. In: OLIVEIRA, T., VISALLI, A. Medievalismo: Leituras
Contemporaneas, Encontro Internacional de Estudos Medievais. 6, Londrina, julho
de 2005. Anais... Londrina: ABREM/UEL/UEM, 2007. 3v. V.2. p. 286-299, e
VELAZQUEZ, Isabel. Hagiografia y culto a los santos em la Hispania visigoda:
Aproximacion a sus manifestaciones literarias. Mérida: Museo Nacional de Arte
Romano, Asociacion de Amigos del Museo. Fundacion de Estudos Romanos, 2005.
SCuadernos Emeritenses, 32).
VELAZQUEZ. Op. Cit., p. 23.
SBRAULIO. Epistola introdutoria a Fronimiano. In: Vida y milagros de San Millan.
Traducéo: Toribio Minguella. Disponivel em http://www.geocities.com/urunuela24/
braulio/braulio.htm#braulio. Acesso em outubro de 2007. Epistola introdutdria a
Fronimiano.
SCASTELLANOS. Op. Cit., p. 30-31.
"VELAZQUEZ. Op. Cit., p. 208.
80 primeiro um abade, os outros dois presbiteros e a Gltima, mulher religiosa de
santa memoria, 0s quais teriam convivido com o santo e estariam ainda vivos (menos
a Ultima), servindo de fontes seguras de informagcéo e verificagdo destas.
°Braulio menciona ainda que compds um pequeno hino em homenagem a Emiliano,
mas ndo sentiu necessidade de adicionar um sermdo por acreditar que assim acabaria
por cansar seus ouvintes, “cristdos humildes” que eram em suas palavras. BRAULIO.

Op. Cit..
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lbidem, cap. 1.

“lbidem, cap. 2.

2ZRAINHA. Op. Cit., 315; 318.

BRAULIO. Op. Cit., cap. 5.

“Para uma discusséo mais profunda sobre as questfes envolvendo a conceituagéo
de um patriménio eclesiastico e a possibilidade ou ndo de sua doagéo, cf.:
BUENACASA PEREZ, C. Espiritualidad vs racionalidad econémica: los
dependientes eclesiasticos y el perjuicio econdmico a la iglesia de Dumio em el
testamento de Ricimiro (656). Palis : Revista de ideas y formas politicas de
Antigliedad Clasica, Alcala de Henares, n. 16, p. 7-31, 2004.

lbidem, cap. 6; CASTELLANOS. Op. Cit., p. 125.

\ELLAZQUEZ. Op. Cit., p. 94.

YSILVA. Op. Cit., p. 2.

BBRAULIO. Op. Cit., cap. 8, 17, 15 e 16.

lbidem, cap. 22.

2lbidem, cap. 21. Pode-se ver uma clara alusdo biblica em relacdo a este e ao
milagre anterior, na tentativa mesma de aproximar Emiliano a figura do proprio
Cristo.

Zlbidem, cap. 24.
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HAGIOGRAFIA MEDIEVAL EM AZULEJOS PORTUGUESES:
PAINEIS DE SANTO ANTONIO DE PADUA EM CONVENTOS
FRANCISCANOS DA AMERICA PORTUGUESA

Silvia Barbosa Guimaraes Borges”

Santo Antdnio de Padua, também conhecido como Santo Antdnio de
Lisboa (1195-1231), é figura extremamente importante na hagiografia
medieval. Tido como grande pregador e chamado de “martelo dos hereges”,
é personagem ilustre da Ordem Franciscana®. A Crénica da Ordem dos
Frades Menores assim o apresenta:

O mui gloriosos padre Santo Antonio de Padua, um dos
escolhidos e discipulos de S&o Francisco, ao qual ele
mesmo S&o Francisco chamava seu bispo pela vida e pela
fama de sua pregacéo (...) o Espirito Santo fez sua lingua
maravilhosa, assim como fez em outros tempos a lingua
dos seus discipulos?.

As virtudes de Santo Antdnio foram destacadas desde sua vida,
quando ainda era somente um frade menor. Reconhecido como grande
estudioso dos textos biblicos e pregador eximio, o franciscano também
ficou conhecido pelos milagres realizados, que continuaram apds sua morte,
como consta nos registros da Ordem.® Como salienta André Vauchez, os
relatos a seu respeito o indicam como um dos grandes “curandeiros” ao
lado de S&o Martinho e do proprio Cristo.* Indicativo do reconhecimento
popular e da prdpria Igreja, é o curto tempo em que foi canonizado, menos
e um ano apos sua morte. Para Sofia Boesch Gajano,

santidade cristd aparece como uma construcédo: a
percepcao e o reconhecimento do carater excepcional de
um homem ou de uma mulher (...) repousam sobre o
processo durante o qual este homem ou esta mulher
constréem eles mesmos sua propria santidade operando
certas escolhas de vida, praticando certos exercicios
espirituais (pratica das virtudes, oracéo, formas de ascese
etc.) e inspirando-se em modelos gerais (Cristo) ou
especificos (formas de vida religiosa ja praticadas e
codificadas).®

Neste sentido, a exepcionalidade de Santo Antdnio tem alicerces em
sua vida de pregador e opositor dos hereges, assim como nos muitos milagres
que executou, seguindo exemplos de outros santos como S&o Francisco ou
do proprio Cristo.

Em sua iconografia mais comum é representado com vestes da ordem
e corddo de trés nos (trés votos: obediéncia, pobreza e castidade), segurando
o livro, o lirio, a cruz e o Menino Jesus em seus bragos. Segundo Edwin
Buijsen, o Menino teria passado a aparecer em sua iconografia a partir de
meados do século XV.* Como consta na Cronica da Ordem, o santo quando
estava recolhido em um quarto afastado orando teve uma visdo do Menino.
Aparicao esta que teria sido testemunhada pelo homem que o havia
hospedado em sua casa. Para Marcos de Lisboa, cronista da Ordem
Franciscana, parece ter sido “deste milagre (segundo parece) nasceu pintar-
f_e a irr71agem de Santo Ant6nio com o0 menino Jesus nos bragos, sobre o

ivro”.
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Nascido em Lisboa, é tido como santo mais popular entre os
portugueses que atribuem ao seu auxilio vitorias importantes como a
Restauracdo portuguesa. O reconhecimento por sua a¢do tem expressao
marcante ao ser declarado militar e integrante do exército portugués a ponto
de receber soldo equivalente a seu posto. Entretanto, ndo foi apenas em
Portugal que foi cultuado.®

A colonizagdo portuguesa trouxe consigo crencas e praticas religiosas
de modo que o culto ao santo franciscano se estendeu pela colénia
americana, tendo sido reapropriado pelas especificidades locais. Juntamente
com a Virgem Maria foi uma das figuras mais cultuadas entre os catélicos.
Segundo Fernando Pio, os conventos erguidos que ndo tiveram o nome
ligado a Santo Ant6nio foi devido & vontade dos doadores e ndo dos frades,
que eram popularmente conhecidos como “capuchos de Santo
Antdnio”.*Durante a invasdo holandesa (1630 a 1654) o santo também teve
importancia expressiva, principalmente entre baianos e pernambucanos.®
Foi tido, na América portuguesa, como representante de portugueses
catolicos que lutaram contra holandeses protestantes.*

E comum encontrar em conventos franciscanos conjuntos narrativos
de painéis de azulejos portugueses. A partir de nosso levantamento, entre
0s setenta e quatro conjuntos azulejares figurativos da América portuguesa,
vinte e sete sdo dedicados a vida de santos.'2 Dentre eles, 0 mais representado
€ Santo Antonio de Padua, com sete conjuntos, um a mais que o patrono de
sua Ordem, S&o Francisco de Assis. Tais conjuntos estdo todos em conventos
franciscanos que foram dedicados ao santo portugués.

Tabela 1- Conjuntos narrativos de dedicados a Santo Antonio®®

Conventos Local Numero de painéis

Convento de Nossa Senhora das Neves Sacristia 1 painel

(Qlinda/ PE)

Convento de Santo Antdnio (Beém/ Nave da igreja 3 painéis (Mais trés painéis de

PA) Sdo Francisco)

Convento de Santo Antdnio (Cairu/ BA) | Capela- mor 2 painéis

Convento de Santo Antdnio (Iparassu/ | Igreja 13 painéis

PE)

Convento de Santo Antdnio (Recife/ Nave da igreja 11 painéis

PE) Sacristia 2 painéis

Convento de Santo Antdnio {Rio de Prozimo 4 aapela-mor | 2 painéis (Retirados &

Janeiro/ R]) substituidos por pegas
modernas)

Convento de Santo Antdnio {Sio Igreja 24 painéis

Francisco do Conds/ BA)

O elevado nimero de conjuntos dedicados a Santo Ant6nio vai ao
encontro da historiografia brasileira que afirma que este foi o santo mais
cultuado em toda a América portuguesa. Um fator que expressa a forte
devocao ao santo € o nimero de conventos a ele dedicados. De acordo com
Evaldo Cabral de Mello: “De 1585 a 1650, dos quinze conventos fundados
na América Portuguesa pela Ordem dos Frades Menores, nada menos que
oito Ihe haviam sido consagrados”.* Frei Antonio de Santa Maria Jaboatdo,
cronista setecentista da Provincia Franciscana de Santo Antdnio, ao tratar
da forte devogao popular ao santo também destaca o nimero de capelas e
ermidas a ele consagradas e a agdo dos fiéis que o tinham (através de
imagens) em suas casas.®

Diante de tal quadro, trataremos com maior atengdo 0s maiores
conjuntos que estdo nos conventos de Recife, Sdo Francisco do Conde e
Igarassu. Os painéis de cada um destes edificios constituem, juntamente
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com outros elementos decorativos das igrejas, verdadeiros ciclos
narrativos.'® Representam, em azul e branco, passagens da hagiografia do
santo e milagres a ele atribuidos, em vida ou apds sua morte. O maior dos
trés conjuntos é o do Convento de Santo Antonio de Sdo Francisco do
Conde cujos painéis que recobrem as paredes de toda a nave da igreja e da
capela-mor. Vinte e quatro painéis apresentam passagens da vida de Santo
Antonio e alguns de seus milagres.”

E possivel ver nestes painéis o encontro do ainda Frade Antonio
com Séo Francisco, 0 momento de sua morte e o translado de seu corpo
para Padua. Dos milagres destacam-se alguns dos mais conhecidos como o
milagre da mula, milagre da bilocagdo, milagre em que o santo devolve ao
a visdo a um “falso cego” e o que cola o pé do filho que havia agredido a
mae, entre outros.

Em seguida, com treze painéis, o Convento de Santo Antdnio de
Igarassu.t® O conjunto preenche as paredes da nave da igreja e apresenta
passagens da vida do orago. De tamanho menor do que a igreja do convento
baiano, este conjunto azulejar da igreja possui singular relagdo com as
demais obras (pinturas, esculturas e talha) que compdem o espaco.

Enfim, o menor dos trés conjuntos, mas nem por isto menos
interessante. A igreja do Convento de Santo Antonio de Recife, possui
onze painéis que recobrem as paredes da nave da igreja e retratam milagres
do santo.’ N&o ha, neste conjunto, cenas como a morte do santo ou o
encontro entre Santo Antdnio e Sao Francisco. Os painéis retratam milagres
ocorridos pela interferéncia do santo em vida ou p6s-morte (como o0s que
retratam rainhas que pedem a intercessdo do santo por suas filhas). Este,
diferente dos demais conjuntos, apresenta, na parte inferior das molduras,
legendas relativas a cada uma das cenas.?’ As inscri¢des dizem respeito a
passagens biblicas. Os dois outros conjuntos, de lgarassu e Sdo Francisco
do Conde, também possuem cercaduras na parte inferior e superior das
molduras. Todavia, 0 espago é preenchido em todos os painéis de cada
conjunto da mesma maneira. Em lgarassu, vé-se abaixo da cena o livro e,
cruzados sobre ele, a cruz e o lirio, enquanto a cercadura superior estd em
branco. J4 em Sdo Francisco do Conde, h& apenas o livro sob um lirio, na
parte inferior, e um sol em todas as cercaduras superiores.?

Em Recife, no painel “Alimento envenenado”, o santo esta sentado
amesa com publicanos que o convidaram a comer e o desafiaram. “pensaram
mé&s coisas e puseram diante de Santo Antdnio manjar de morte e
venenoso”.? O santo, como registra a Cronica, soube de tal perigo por
revelagdo do Espirito Santo e “sem nenhum temor fez o sinal da cruz sobre
0 manjar e tomou dele com suas mé&os”.?® Tal agdo pode ser vista na pintura
azulejar, onde o santo estd com a médo em “sinal de ben¢do”. Entdo, comeu
e nada sofreu, segundo 0s registros escritos.

Seguindo o sentido da passagem pintada nos azulejos, consta na
legenda a passagem relativa a Ultima parte do Evangelho de Marcos:?

Ide por todo 0o mundo, proclamai o Evangelho a toda
criatura. Aquele que crer e for batizado sera salvo; o que
ndo crer serd condenado. Estes sdo 0s sinais que
acompanhardo aos que tiverem criado: em meu nome
expulsardo os demonios, falardo em novas linguas,
pegardo em serpentes, e se beberem algum veneno
mortifero, nada sofrerdo; impordo as maos sobre o0s
enfermos, e estes ficardo curados.?®
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Santo Antdnio ndo foi o Unico a seguir tal recomendag&o biblica e a
comer ingerir veneno. Como registra Jacopo de Varazze, na Legenda Aurea,
Séo Jodo Evangelista também fora desafiado fazé-lo. E o fez: “o apdstolo
pegou a taca e, fortalecendo-se com o sinal da cruz, engoliu todo o veneno
sem sentir nada, o que levou todos os presentes a louvar a Deus”:% Este
mesmo milagre também esta representado no conjunto de Sdo Francisco
do Conde, diferindo deste pela legenda e pela iconografia.

Outro, cuja tematica se aproxima desta, € o milagre em que o santo
cura um menino paralitico. Este pode ser visto nos trés conjuntos azulejares.
Dois destes painéis sdo bastante semelhantes — de Igarassu e de Séo
Francisco do Conde. A mde carrega em seu colo 0 menino e esta de joelhos
diante do santo e de outro frade que estdo de pé a direita de quem vé o
painel. Tal semelhanca entre os painéis dos dois conjuntos nos levam a
crer que tenham sido feitos a partir de um mesmo modelo gravado — prética
comum na azulejaria portuguesa. O menino havia nascido paralitico e sua
méae desconsolada pedia a intervencdo do frade.?” O santo, entdo, fez o
sinal da cruz e disse o nome de Jesus Cristo, curando o menino.?®

O painel de Recife é distinto dos demais. A mae ndo se pbe de
joelhos diante dos frades. De pé, ela tem nos bracos o filho cujas pernas
levemente caidas indicam sua enfermidade, assim como a legenda.?

Em tal milagre, o santo franciscano segue mais uma vez a
recomendagdo biblica, anteriormente citada: “impordo as méos sobre os
enfermos, e estes ficardo curados”.® Percebe-se que Santo Ant6nio exerce
sua santidade, “inspirando-se em modelos” — como o Cristo.® Tal exemplo
pode ser encontrado no Evangelho de Mateus que narra a cura do criado de
um centurido em que o Cristo “vendo tdo grande fé, disse ao paralitico:
“Tem animo, meu filho; os teus pecados te sdo perdoados”.®

O Milagre da Mula, um dos mais representados pela iconografia
antoniana, também esta presente nos trés conjuntos. Segundo a Cronica, 0
santo fora desafiado por um herege a provar que na hoéstia residia o corpo
de Cristo. O homem deixaria seu animal com fome por trés dias. Passado
tal prazo o levaria até o franciscano. Se o animal se rendesse a tal fé,
deixando de lado o alimento oferecido ele também se renderia a fé crista. O
religioso o atendeu e no tempo previsto o herege levou a mula ao encontro
do frade que havia acabado de celebrar a missa. Ao final, segurando o
Santissimo Sacramento, disse:

Oh animal, eu te digo em virtude e em nome do teu criador, ao qual
eu, ainda que indigno, tenho nas minhas médos, que venhas logo aqui e
humildemente lhe facas a devida reveréncia, porque por isto conhega a
maldade dos hereges que toda criatura é sujeita ao seu Criador, o qual a
dignidade do sacerdote trata cada dia no altar.®

A narrativa continua revelando a a¢do do animal, como consta nos
painéis azulejares. A mula em genuflexo diante do Santissimo Sacramento,
enquanto os espectadores denotam expressdo de surpresa. Segundo o texto
da Crbnica, o herege, cumprindo sua palavra, “foi feito fiel, segundo o
havia prometido e obedeceu aos mandamentos da Igreja”.3* A énfase nos
azulejos esta na eucaristia. Entretanto, a iconografia dos painéis de lgarassu
e Séo Francisco do Conde parece destacar a figura do herege convertido,
como percebe-se no homem de joelhos a esquerda da cena. Em Recife,
destaca-se a inscrigdo Non inveni tantan fidem, referente ao Evangelho de
Mateus (08:10): “N&o achei ninguém que tivesse tal fé”. Este, como tantos
outros, que constam na Cronica da Ordem renderam ao santo o epiteto de
“martelo dos hereges”.
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Enfim, ao analisar conjuntos narrativos azulejares dedicados a
hagiografia antoniana pode-se questionar até que ponto estdo vinculados a
uma tradicdo medieval ndo apenas por seus temas mas também por suas
iconografias. S80 objetos setecentistas e oitocentistas cujas primeiras
referéncias partem do periodo medieval e sdo reapropriadas atendendo as
necessidades da época em que sdo produzidos. Enquanto, durante a vida
de Santo Antdnio o foco herético recaia sobre cataros, no século XVIII,
p6s Concilio de Trento, o combate tinha como alvo, principalmente em
Pernambuco, os protestantes. De todo modo, as imagens continuam, assim
como na Idade Média, sendo instrumentos para agradar a Deus, afirmar o
poder da instituicdo religiosa e, talvez mais do que nunca, comunicar.! Os
painéis azulejares dos trés conventos constituem instrumentos de funcéo
rememorativa e pedagodgica dos preceitos catolicos.

Anexos

Cura do Menino Paralitico
Convento de Santo Antonio -
Recife (PE)

Cura do Menino Paralitico
Convento de Santo Antonio -

Cura do Menino Paralitico
Convento de Santo Antonio -
Sdo Francisco do Conde (BA) lgarassu (PE)
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LAMURIENTAS, FALADEIRAS E MENTIROSAS?
ALGUMAS MULHERES NO QUATROCENTOS PORTUGUES

Sooraya Karoan Lino de Medeiros”

E viu a mulher que aquela arvore era boa para se comer, e

agradavel aos olhos, e arvore desejavel para dar entendimento; tomou
do seu fruto, e comeu, e deu também a seu marido, e ele comeu com ela.
Entéo foram abertos os olhos de ambos, e conheceram que

estavam nus; e coseram folhas de figueira, e fizeram para si aventais.*

E a mulher disse: Multiplicarei grandemente a tua dor, e
a tua conceicéo; com dor daras a luz filhos; e o teu desejo
serd para o teu marido, e ele te dominara.?

Os relatos biblicos sobre a tentagdo da serpente e o pecado original
forneceram o parametro e a tonica para a idealizagéo do feminino ao longo
da ldade Média. A construgdo da imagem das mulheres no decorrer dos
séculos ¢é tributaria dos pecados de Eva, 0 modelo absoluto da maldade
que ndo satisfez-se em condenar-se desobedecendo a Deus sujeita 0 homem
ao mesmo fim. O homem comete uma falta grave, mas é isento de malicia
posto que sé desobedece as ordens divinas porque a mulher que lhe foi
dada por este mesmo Deus ofereceu-lhe o fruto interdito. Diferente de sua
companheira que tentada pela serpente, rende-se aos argumentos de
grandeza, Addo peca por amor a Eva.

A mulher e transformada na “indutora do pecado, o Janua diaboli -
0 portdo por onde entra 0 demdnio, dos primeiros padres da Igreja -
responsavel direta pela condenagdo dos homens aos tormentos deste € do
outro mundo, constituindo assim a vitima e ao mesmo tempo a parceira
consciente do Diabo.”.® E como tal, por vezes, personificou as armadilhas
do inimigo, pois com seus artificios entorpecia a consciéncia e debilitava a
alma. Era preciso entdo submeter a mulher, exercer dominio sobre seus
olhares e suas vestimentas. Tal como Eva que seduziu Addo, suas filhas
poderiam desvirtuar um homem com apenas um olhar c1ue perturbaria as
almas dos homens em castidade, como atestou Santo Anselmo que afirmava,

Existe um mal, um mal acima de todos os males, tenho
consciéncia de que esta sempre comigo, que dolorosa e
penosamente dilacera e aflige minha alma. Esteve comigo
desde o berco, cresceu comigo na inféancia, na
adolescéncia, na minha juventude e sempre permaneceu
comigo, e ndo me abandona mesmo agora que meus
membros estdo fraquejando por causa da minha velhice.
Este mal é o desejo sexual, o deleite carnal, a tempestade
de luxdria que esmagou e demoliu minha alma infeliz,
sugando dela toda a sua forca e deixando-a fraca e vazia.*

Desta forma, ndo surpreende que os que fizeram soar mais forte a
melopéia contra o feminino e seus atributos fossem celibatérios e “servos
de umareligido que instituiu como seu ideal o desprezo pelo mundo criado,
isto é, pelo carnal, e cujo Deus é um pai e simultaneamente um filho —
Unico, nascido de uma virgem”.® A subordinagdo feminina no discurso
produzido pelos homens da Igreja, surgia como um dado natural aliado a
ordem divina e reforgado pela superioridade, em termos de forca fisica,
dos homens.
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O relato biblico faz de todas as mulheres pecadoras por execeléncia,
logo objetos de controle. E o tema do controle a ser exercido sobre as
mulheres era vulgar na producdo da Igreja. Escrever sobre a mulher era
dissertar como melhor controlar este elemento pernicioso constitutivo da
sociedade. O discurso dos clérigos era um discurso miségeno e na
construgéo dos papéis feminimo e masculino, tal qual na descricéo de sua
anatomia, os primeiros foram sempre descritos como copias.

Dissolutas, fracas, imoderadas, inclinadas ao vicio, nocivas ao
homem, privadas de firmeza, assim sdo as mulheres. Os epitetos para as
mulheres sdo numerosos e os exemplos da leviandade tipicamente feminina
sdo diversos. E se ndo nos é dado conhecer uma imagem feminina que
corresponda ao vivido através das descri¢fes dos homens da Igreja, que
podera ser dito sobre suas palavras além daquilo que falaram por elas ou
para elas. Se os olhares femininos poderiam alquebrantar a alma dos
clérigos, havia grande temor sobre as conseqiiéncias da dougura enganadora
contida em suas palavras.

_ Lamurientas, faladeiras, mentirosas, intrigueiras, era preciso silencia-
las. E isto 0 que podemos apreender se considerarmos exclusivamente as
descricdes dos clérigos. Contudo a voz feminina chega-nos clara e limpida
atraves de uma documentacdo arquivistica oficial, como cartas de perdéo,
adocdo, aforamentos, emprazametos e legitimacdes, que nos levam a
confirmar a participagdo ativa das mulheres em seu cotidiano, na
manutencéo de seus bens e direitos. Desta forma, a condicéo social feminina
é tributaria de questdes muito mais gerais e amplas do que a priori
poderiamos avaliar. As formas de viver e pensar das mulheres ndo podem
ser deduzidas exclusivamente em funcdo da cultura oficial e erudita, pois a
condicdo em que essas mulheres viviam também estava estreitamente
relacionada as condicBes materiais de suas existéncias, assim como ao
contexto politico no qual elas estavam inseridas. Apesar da condi¢do
subalterna que foi imputada as mulheres pela tradicdo cristd, em suas
experiéncias elas foram capazes de encontrar espagos, para negociagao e
resisténcia.

Aatuacdo das mulheres é descortinada em trabalhos que privilegiam
0 aspecto social. Determinando primeiramente que ndo é o papel feminino
que importa, mas os papéis que desempanhava, posto que sua atua¢éo ndo
estava restrita a um s6 campo ou a um s6 espaco. A mulher era objeto de
troca na formulagdo de aliangas através do matriménio, mas também captava
honra nobiliarquica e riqueza ao ocupar cargos de grande gravidade nas
institui¢des religiosas, como campdnia que participava da labuta nos campos
e decisivamente influenciava na renda familiar, ou ainda como citadina,
exercendo profissides reguladas pelo poder real. Isto posto a escolha de
nossas fontes é determinante no resultado obtido.

A voz feminina pode ser ouvida, por exemplo, através de Maria Dias,
em 1471, moradora na vila de Soure cujo irmdo foi morto pelo escudeiro
Alvaro Garcia Rodriguez em uma briga. Quatro anos depois do crime,
quando o réu roga ao rei que Ihe conceda uma carta de perddo apresenta
seis instrumentos de perddo da parte dos parentes da vitima, dentre estes, o
perddo de Maria Dias que afirma que o perdoa, mas com a condicéao de que
0 acusado ndo morasse na vila de Soure e nem aparecesse diante dela.

goncalo vaasquez filho do dicto morto/ E Isabell
domingujz sua Irméa E Joham dijaz moleiro seu Irmaao .
E branca diaz sua/ Irmaa e pero diaz dominguiz Comotetor
que era de diogo E d’afonsso E maria filhos do morto/
mocos meores de hidade per consentimento E atoridade
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de Joham d’azanbuja juiz/ dos horfoos em a dicta villa
de monte moor que presente estaua E maria dijaz Irmaa
do/ dicto morto todos diseram que perdoariam aos dicto
aluaro gargia sopricante a dicta morte/ E 0 nom queriam
por ello acussar nem demandar segundo majs
compridamente era contheudo/ nos ditos estormentos de
perdam E ha dicta maria diaz Irmaa do morto perdoou
com/ Condigcom que o dicto aluaro garcia nom morasse
em a dicta villa de/ soure nem parecese per ante ella acinte
por a anojar E o dicto gongalo/ vasquez seu filho perdoou
com condi¢com que o dicto aluaro gargia lhe nom fizesse
boldom nem/ sobrangaria por ello.®

A carta de perddo era um diploma da Chancelaria Régia. Era através
deste documento que o rei exercia seu papel de juiz supremo e a atribuicdo
de harmonizar o tecido social. O perddo do real dependia do perddo da
familia da vitima, pois de acordo com Carvalho Homem, em tese, o rei “so
pode perdoar um crime se a vitima o tiver feito previamente, se esta se
recusar manifestadamente a tal, toda a autoridade e todo o poder da Coroa
ndo chegam para perdoar™, posto que fosse costume que ninguém mais
além do ofendido ou seu familia tinha direito de perdoar um agravo.

Portanto o suplicante s6 poderia ser agraciado com o perddo real “se
fizer prova, perante os desembargadores, de que a parte agravada lhe
perdoou”®. Era necessario que o requerente recorresse a sua vitima ou em
caso de morte, aos parentes até o quarto grau e conseguisse deles o indulto
que era frequentemente concedido mediante a compensagdes que poderiam
estar expressas na forma de condig¢fes para o perddo. Em nosso caso a
condi¢do imposta por Maria Dias foi referendada pelo rei. A voz e vontade
feminina expressas em uma carta de perdao nos fornece uma imagem muito
distinta daquela onde a mulher aparece restrita aos afazeres domésticos ou
entretida com atividades essencialmente femininas como fiar e tecer,
contradizendo expressamente a licdo de Timdteo, esta mulher tinha nas
maos o destino de um homem.

Outra voz que se faz ouvir é a de “Catarina aluarez” que leva “Nuno
aluarrez” a justica “Dizendo que Ihe derra huma ferryda”. Podemos inferir
que Catarina consegue a condenagdo de seu agressor pois este foge
amorando-se das justi¢cas reais. Somente ap@s servir ao rei em Castela e
escrever seu nome no livro dos homiziados, retorna e apresenta a justica o
perdédo de Catarina,

per o qual se mostraua que a dicta Catarina aluarrez
dyssera que ella perdoaua ao dicto Nuno aluarrez
sopricante E 0 nom queria acusar nem demandar por
Rezom da dicta querella E feryda segundo em o dicto
estormento mais compridamente erra conteudo Pedyndo
nos por mergee o dicto sopricante que pois a parte lhe
perdoarra que em galardom do Seryjco que nos elle
fizerrra em os nossos Rejnos de castella Ihe perdoasemos
a nossa Justyca.®

Todavia, a mulher ndo aparece somente no papel de vitima que oferece
seu perddo. Elas sdo também as criminosas que rogam o perddo real. Tal
qual “Catarina perez” e “Clara Afomso”, mae e filha, que acutilam um
homem dando-lhe “mujtas firidas abertas E samgoentas pella cabega E
partes do corpo”. Infelizmente a carta de perddo concedida pelo rei ndo
nos informa as razdes da violéncia perpetrada, afirmando somente que os
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juizes da vila de Pombal mandaram prende-las “E que Leuando as asy sem
nenhuma prisam que ellas fogiram”. Neste caso, as mulheres sdo duplamente
condendveis, pois além de ferirem um homem cometeram o segundo crime
ao fugir. Era necessario conseguir o perddo pela fuga para entao granjear o
perdao pelo primeiro crime. O rei as perdoa pela fuga e concede-lhes uma
carta de seguranca para que se livrassem das acusagOes que as levaram a
ustica.

Justs Ou voz feminina que pode ser claramente identificada é a de Ines
Martins que foi ouvida pelo rei D. Afonso V ao pedir-lhe seu perfilhamento,
eximindo-a assim da bastardia e tornando-a herdeira ndo somente de sua
mae, como de seu pai.

Dom Affonso cetera A quantos esta carta virem fazemos
Saber que Nos querendo fazer graca E mercee a Ines
martjnz molher de dieg’ aluarez criado do Iffante Dom
anrrique meu tio morador em poonbal filha de Ruj
Lourenco morador em a dicta billa homem casado E de
lionor martjnz solteira ao tempo de sua Nascenca cetera
em forma ssynprez acustumada dada em Santarem bj dias
de mayo EIRej o mandou per luis martjnz E fernam
d’aluarez cetera Rodrigo afonso a fez Era mjl I11Jc
coreenta.'’

Ha na documentag&o disponivel diversos casos de perfilhamento onde
a mulher solteira engravida de um homem casado ou de um clérigo e 0
filho ou filha na idade adulta pede o reconhecimento desta paternidade. E
também este o caso de “briolanga lopez”, filha de um escudeiro da vila de
Soure cuja mae também era solteira aquando de seu nascimento. Segundo
0 que pudemos averiguar ndo ha diferencas entre homens e mulheres neste
processo. “Pedro rodriguiz”, por exemplo, era filho de um clérigo de missa
e de “maria ferreira molher solteira ao tempo da nacenga” e seu
perfilhamento ndo difere daqueles em que os favorecidos sdo mulheres.

Um caso interessante que sublinha a intensa participa¢do econémica
da mulher é o da adocéo de “bramca botelha” por “nuno aranha”, escudeiro
e alcaide-moor do castelo de Pombal. Nuno Aranha havia se casado com
“briatiz de mello”, mae de Branca, quando esta tinha apenas um ano, criando
a mocga como se sua filha fosse. Ndo tendo nenhum herdeiro decide fazer
de Branca sua filha legitima e assim sua herdeira, no documento ele afirma
que,

de sua propria uontade tomaua e Recebia por sua filha
adoctiua a dita bramca botelha filha da dita molher. e ha
fazia herdeira em todos seus beens moues e de Raiz que
per morte delle fossem achados. assi como per dereito
podia herdar hos beens da dita briatiz de mello sua madre
Reseruando a quimtaam e beens da Requinha que nam
queria que emtrassem no dito perfilhamemto. pera elle
deles fazer todo aquello que lhe aprouue [ Félio CCLII1J]
se. E que em todolos outros beens a fazia herdeira como
sua filha carnal e damtre elle e a dita sua molher fosse
nada de legitimo matrimonio. E por que assi era sua
propria uontade queria e outorgava o dito perfilhamento
firme e estauel para todo sempre.*?

Como mencionamos, o autor do pedido de adogdo era escudeiro e

alcaide-moor do castelo da vila de Pombal, logo suas posses ndo deveriam
ser escassas. Uma heranga como esta fariam de “bramca botelha” uma

VI Semana de Estudos Medievais 187



mulher abastada, que de acordo com a legislagdo portuguesa e as préaticas
que pudemos apurar, administraria seus bens de acordo com sua vontade.

Outro exemplo que se assemelha muito pouco a imagem tradicional
da mulher é “Maria affomso molher de Canton¢o martjnz rrendeyro do
calayo” da cidade de Coimbra. No inicio do século XV, em 1404, durante
o dia de S&o Jorge que aqueles fossem ao Mosteiro de Coimbra e seus
arredores vender seus produtos aos romeiros ndo deveriam pagar imposto,
entretanto “Maria affomso” exercendo a funcéo de seu marido o “rrendeyro
do calayo” e “Joham lourencgo rrendeyro da portagem” cobram imposto
sobre 0s paes e queijos.

“Ao quall Moesteyro de sam Jorge chegarom myntas
Jentes e espicialmente paadeyras de almallagues e que
hy tragiam pam cozido a bender e outros que tragiom
queijos esso mesmo a bender E que Joham lourenco
rrendeyro da portagem da dicta Cidade e Maria affomso
molher de Cantongo martjnz rrendeyro do ¢alayo da dicta
cidade chegarom ao dicto logo de sam Jorge E que
leuarom a dizimha e galayo dos queijos e pam cozido
que assy ao dicto logo trouxerom a bender das pessoas
ssobre dictas que o hy tragiam a bender o que nuca sso
hy fezera nem leuarom tal dizimha e calayo dos queijos e
pam cozido.”*®

O prior do convento leva o caso as autoridades e o juiz encarregado
mandou fazer inquirigGes e consultas ao foral da cidade e apos as mesmas
decide que:

“Mandou que o dicto Joham lourengo e Maria affonso
rrendeyros da dicta portagem e calayo Entregassen aos
ssobre dictos os queigos e pam que assy delles leuarom:
E que daque onde ante o nom leuasem delles nem de
outros nem huuns bisto o dicto foral e o que sse em ell
conthynha das quaees coussas”

A punicdo como podemos observar foi a devolucdo dos queijos e
dos pées, porém em nenhum momento do documento questiona-se a
presenca de uma mulher desempenhando as fungdes de seu marido. Ou
seja, a razdo da reclamagéo do prior do convento e da pena reside no
exercicio errdbneo de um arrendamento, no caso da cobranca indevida de
“calayo dos queijos e pam cozido” e ndo da presenca feminina neste
exercicio, a falta de menc&o para este fato sugere que a situacéo na qual
mulheres assumem as atribuicfes de seus maridos ndo era estranha aquela
sociedade, ou até mesmo que o arrendamento da cobrancga de um imposto
havia sido feito em nome do marido e da mulher.

A mulher ndo era um mero adorno do homem, possuia direitos e
deveres. Sua condi¢do era determinada pela legislagdo como um individuo
que ndo poderia ser forgcado a casar-se, mas que casando-se tinha seus bens
separados dos bens de seu marido e assegurados pela lei. Quaisquer
transgressdes masculinas poderiam ser punidas, de forma que a mulher
ndo desempanhava o papel de vitima, totalmente sujeita aos desmandos
duma sociedade essencialmente masculina e misdgena. Tinha o dever de
resguardar seu corpo que assegurava as linhas de sucessdo e seus bens,
posto que dilapida-los negava a heranga aos seus herdeiros, homens ou
mulheres. Porém ndo tinha o dever de calar-se em piblico como postularam
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muitos textos biblicos, ndo somente poderia como deveria falar.

As mulheres que se nos apresentam a partir da leitura das fontes ndo
ocupam unicamente lugares acessorios, no decurso dos quais sdo dadas a
conhecer unicamente através de epitetos como “mde de”, “esposa de” ou
“vilva de”. S8o aqui nomeadas si mesmas e as condi¢des econdmicas em
que viviam. Por vezes a Historia das Mulheres foi escrita em referécia a
mulheres ilustres como se as ndo-ilustres ndo fizessem parte da Historia.
Contudo a comparagdo dos dados obtidos nos leva a perceber inimeras
mulheres ndo-ilustres presentes nos espagos publicos, utilizando leis a seu
favor, bem como a justica.

No que se refere ao seu comportamento e ao controle exercido pela
sociedade dos homens, a tltima disposi¢do das Ordenacdes Afonsinas nos
fornece um quadro bastante particular. O texto estd incompleto e tem falhas
em muitos trechos, mas nos fala de homens que ndo receavam manter
barregas porque sabiam que ndo seriam presos; menciona mulheres casadas,
cujos maridos estavam fora do local de moradia que tomavam para si
barregdos com os quais “notoriamente vivem em pecado d’adulterio”, outras
ainda que ndo tomassem baregdos “dormem notoriamente com quem lhes
apraz em face e vista de toda a vezinhancga onde vivem”.** A justica via-se
incapaz de agir e prender tais mulheres. Era necessario que os maridos
querelassem com elas, para a abertura de um processo era preciso que o
ofendido executasse a denuncia e o texto da lei nos indica que ndo fariam.
A normatizacdo da sexualidade preconizada pelos clérigos opde-se
diametralmente ao panorama de desregramento sexual do periodo indicando
até mesmo alguma permissividade.

A andlise da condicéo social feminina, quando elaborada em fun¢éo
da producdo cultural erudita predominante conduz a resultados
condicionados pelos codigos culturais e crencas do lugar de sua produgéo
—no caso da Idade Média, a Igreja. Contudo se a analise encetada considera
outros aspectos, que ndo somente os postulados da ética cristd, como as
condigBes materiais sob as quais viviam as mulheres, é possivel explorar
novos campos de investigacdo nos quais as mulheres deixam de figurar
como uma massa homogénea sobre a qual a Igreja detinha dominio e
controle, passando a ser reconhecidas como agentes historicos que
participavam ativamente dos processos politicos, econdmicos e sociais nos
quais estavam inseridas.
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A PSICOSTASIA NAS REPRESENTACOES
VISUAIS DO JUIZO FINAL

Tamara Quirico™

Com o desenvolvimento da iconografia do tema do Juizo final na
arte, cuja figuracéo parece se consolidar tanto na tradi¢&o crista ocidental
como ha oriental no século IX, surgiu também pouco depois outro elemento
que logo seria incorporado as representa¢des do tema: a pesagem das almas
ou psicostasia. Embora sua origem remonte a uma antiga tradicdo, ela
acabou sendo bem aceita pela Igreja, novamente tanto no Oriente como no
Ocidente cristdos, uma vez que as Escrituras mencionam, ainda que em
poucas passagens, o julgamento dos homens através de uma pesagem (como
em Dan 5, 27 e J6 31, 6). Suporte a esse tipo de representa¢do foi ademais
dado por Santo Agostinho: “As boas e mas a¢des serdo como que pesadas
en]’(l balanzgas, e se 0 mal preponderar o culpado serd arrastado para o
Inferno”.

A psicostasia possui, de fato, origens que remontam a um periodo
muito anterior ao cristianismo. Ela é procedente, possivelmente, do Egito
antigo; uma representa¢do da pesagem da alma existiria no Livro dos mortos
desde antes de 1400 a.C..> Nessas cenas, 0 julgamento era realizado pela
deusa Maat, relacionada a verdade e a justica. Nessas representacdes da
psicostasia, o coracdo do homem seria pesado contra a pena de Maat. Se
ele pesasse mais do que a pena, 0 morto seria condenado e devorado por
Ammit, o deus-crocodilo. Em contrapartida, no caso de a balanca ndo se
movimentar, 0 morto, inocentado, seria conduzido a presenca de Osiris.*

Essa representacéo do julgamento se difundiu em outras culturas da
Antiguidade; entre os gregos, por exemplo, em que tradicionalmente o deus
Hermes — ou Zeus — empunhava a balanca. Ressalta, porém, Mary Phillips
Perry que

Na concepc¢éo grega da cena a palavra destino deve ser
compreendida somente em um sentido temporal; é o
destino terrestre, o resultado dos eventos que ocorrem
naquele momento, que esta em questéo, e nao o teste da
acdo humana por um padrdo moral.®

Uma concepcdo que também seria absorvida pelos romanos. Portanto,
culturas ja bastante proximas ao cristianismo — e das quais a nova religido
sem dlvida sofreu influéncias — também possuiam a concepcdo de um
julgamento por meio de uma pesagem. Deve-se considerar, ademais, que a
representacao alegorica da justica com uma balanca em suas maos também
era bastante familiar a gregos e romanos. Como explica Perry, “se a Justica
decidia uma 3uestéo em uma balanga, entdo poderia certamente ser um
modo adequado de expressar o ato da justi¢a divina, ao designar a alma sua
posi¢do no grande julgamento”.®

Existe, desse modo, mais de uma via possivel para a assimilacdo
desse tipo de representacdo na cultura cristd. Embora a maior proximidade
com as culturas grega e romana pudesse ser um indicativo a partir de onde
0 tema possa ter sido absorvido, deve-se levar em consideragdo outro pon-
to: a psicostasia também poderia ter sido transmitida a cristandade pelos
cristdos egipcios, que migraram para o norte da Europa visando a conver-
sdo do povo; ela pode, assim sendo, ter sido adaptada e difundida pelos
monges irlandeses durante o século VII.
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H4 outras controvérsias, ainda, com relagdo ao surgimento efetivo
do tema na arte crista: teria origem em Bizancio ou no Ocidente? Os
exemplos bizantinos existentes ndo sdo anteriores ao século XI;” na Europa
ocidental, alguns autores costumam dar a cruz de Muiredeach, uma datacéo
por volta de 923, o que daria a preponderancia ao Ocidente e reforcaria a
hipdtese da difusdo do tema a partir da atuacdo dos monges irlandeses.
Outros autores, por outro lado, acreditam que o tema possa ter sido
transmitido para o Ocidente através de afrescos coptas e capaddcios.® A
questdo, portanto, ndo é definitiva.

De qualquer modo, outro ponto deve ser levantado: em algumas
imagens gregas da psicostasia, em vez de Hermes é possivel encontrar a
figura de Eros, como ocorre em um relevo atualmente no Museu de Belas-
artes de Boston; aqui, o deus do Amor, ladeado por duas mulheres, segurava
originalmente uma balanca, em cujos pratos podem ser vistas duas pequenas
figuras de jovens masculinos. Esse tipo de imagem, em que Eros — um
jovem alado — tem em maos uma balanga, pode ter sido a origem
iconogréfica para a representacdo da psicostasia cristd com Sdo Miguel.

Por que Sdo Miguel? De acordo com o texto biblico, um anjo
conduziu a alma de Léazaro ao seio de Abrado — interpretado como o Paraiso
—, embora ndo se especifique seu nome; e, ainda segundo as Escrituras,
Sdo Miguel liderou o combate contra Lucifer, o anjo caido, e seus
seguidores, expulsando-os do Paraiso. Portanto, é possivel que, por meio
de uma associagdo entre as duas passagens, o arcanjo Miguel fosse tido
como a figura mais adequada para lutar — uma vez mais — contra Ldcifer,
para poder conduzir finalmente a alma do cristdo ao Paraiso. Essa associagéo
parece remontar aos principios da propria religido cristd. O apdcrifo
Apocalipse de Paulo, por exemplo, redigido no fim do século IV, afirma
que, apos a morte, a alma do justo seria levada diante do trono de Deus,
quando a sentenca seria pronunciada. Em seguida, a voz de Deus
encarregaria o arcanjo Miguel de conduzir essa alma ao Paraiso.® Deve-se
considerar, ainda, que a tradigdo cristd — cristalizada na Legenda Aurea de
Jacobus de Voragine — também concede a S&o Miguel a prerrogativa de ter
conduzido a Virgem diante de seu filho apds sua Assungéo.

Na liturgia cristd ele tradicionalmente era reconhecido como
Susceptor Animarum, e preces poderiam ser a ele dirigidas pelos fiéis para
que suas almas chegassem ao Paraiso de maneira segura. Na liturgia
funeréria, com efeito, logo que a alma deixava o corpo, rogava-se para que
ela fosse protegida dos ataques do diabo; em muitos exemplos, as preces
eram dirigidas especificamente ao arcanjo Miguel.’® A escolha de Sé&o
Miguel para a cena da psicostasia é, portanto, justificada: na ldade Média
ele foi considerado o santo psicopompo, aquele que conduziria as almas
para o outro mundo, e por isso sua importancia no Juizo final. A associacéo
entre 0 arcanjo e a pesagem das almas ficou tdo evidente a ponto de a
balanca se tornar um de seus atributos iconogréficos, junto com a armadura
e a langa com que abate o demdnio, comparecendo mesmo quando a figura
de Sdo Miguel se apresenta isolada, destacada do contexto do Juizo final.

Como se daria sua representacdo iconografica? A tradi¢do bizantina
optou por representar o arcanjo Miguel quase sempre com os trajes de um
dignitario,* devido a sua importancia na corte celeste: ele era considerado,
de fato, o primeiro dos anjos. A longa tunica também parece ter sido a
escolha preponderante no Ocidente ao menos até o século XI11I, quando se
comecgou a representd-lo efetivamente como um guerreiro, trajando uma
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bela armadura.’2 De acordo com Perry, seguindo Emile Male, a preferéncia
pelo anjo guerreiro derivaria das encenagdes teatrais, tornadas populares
ao fim da Idade Média: “A encenacdo da Redencdo era normalmente
introduzida pela luta entre os anjos e a expulsdo de Satd do Paraiso, em
que a roupa dos combatentes era aquela dos soldados do periodo”.:

Com relacdo a balanga, hd uma grande variedade com relagdo ao que
poderia ser colocado nos pratos para ser pesado; em muitas representagoes
em ambos podem se encontrar pequenas figuras humanas. O que
significariam? Poder-se-ia supor a pesagem de um justo contra um pecador,
especialmente pelo fato de que suas atitudes pareceriam indicativos de sua
boa ou mé consciéncia — usualmente uma delas parece regozijar, enquanto
a outra se desespera. Ademais, essas figuras geralmente sdo colocadas,
respectivamente, a direita e a esquerda da balanga, tomando como referéncia
S&o Miguel. N&o € demais recordar que o lado direito é o dos eleitos, o
esquerdo dos condenados, conforme ja explicitava o Cristo nas Escrituras
(Mt 25, 31- 46).

Seguir essa nogdo, entretanto, significaria a aceitacdo de que o
julgamento se daria de forma relativa, o padrdo sendo uma pessoa, e ndo
um parametro divino. Se forem considerados os textos que tratam da
pesagem, percebe-se que o que € pesado ndo é a pessoa, mas as suas agdes
boas e mas. As figuras encontradas nesses pratos poderiam, entdo, ser
interpretadas como personificagdes dos vicios e virtudes daquele que é
julgado.*

Eventualmente, outras figuras podem ser encontradas nos pratos da
balanca — um célice, indicativo da “eficacia da graga sacramental na
determinacdo da inclinagdo da balanga”,*s pergaminhos ou livros, indicando
as Sagradas Escrituras, ou ainda um cordeiro, evidente alusdo ao Cordeiro
de Deus. Nesses casos, esses simbolos se encontram usualmente no prato
esquerdo, enquanto no direito ainda se visualiza uma pequena figura humana
—nesses exemplos, ela poderia efetivamente ser interpretada como o proprio
morto sendo julgado, e ndo uma personificacdo de vicios ou virtudes. Por
outro lado, ressalta Panofsky que esses simbolos de Graga poderiam ser
contrapostos igualmente a outras representa¢des ndo-antropomdérficas, como
répteis, pedras de moinho ou mascaras diabdlicas. Nesse caso, sem divida,
contrapde-se 0 Bem ao Mal.

Uma questdo que também deve ser ressaltada diz respeito a
significacdo do lado para o qual pende a balanca, que varia bastante nas
diversas representacOes do tema da psicostasia. De acordo com Panofsky,
na tradicdo grega o guerreiro derrotado seria aquele cujo kbfi ou fatum,
posto em um dos pratos da balanca, tendesse para baixo. Ainda segundo
ele, nessas cenas classicas de psicostasia ha um duplo simbolismo: ao mesmo
tempo em que hé a tendéncia a se conceber o que esta mais elevado como
melhor,’® ha outra interpretagdo que indicaria que o lado da balanca que
pendesse para baixo seria o vencedor, uma vez que seria mais “pesado” do
que o outro. Escreve ainda Panofsky que

Em uma psicostasia classica, em que os pratos estéo
carregados de morte, esses dois simbolismos coincidiam
porque o prato descendente anunciava a vitéria da morte,
e, portanto, destruicdo enquanto o prato ascendente
anunciava sua derrota e, portanto, preservacao [da vida
do guerreiro].'’

Na escatologia cristd, no entanto, esse tipo de representagéo se tor-
nou um problema. Ao contrapor na balanca 0 Bem e o Mal, considerou-se
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que o Bem devia suplantar o Mal se tornando mais pesado do que ele —um
indicativo do nimero maior de boas a¢des realizadas por aquele que esta-
ria em julgamento —, ndo sendo mais fundamental a nog&o de que o melhor
deveria ser mais elevado. N&o a toa, em muitas representacdes da pesagem
das almas é possivel entrever a figura de um deménio que busca de todo
modo fazer com que o prato da balanca de seu lado tenda para baixo, em
uma vé tentativa de suplantar o Bem. De modo anéalogo, em algumas ima-
gens a Virgem parece colocar um rosario no lado do Bem para que o prato
da salvacéo se torne mais pesado.

Ha, no entanto, diversos exemplos em gue ocorre a situacéo inversa:
o lado direito da balanga est4 mais elevado. E o que ocorre, por exemplo,
no painel de Van der Weyden, mas poderiam ser citados modelos anteriores.
O pintor poderia estar resgatando a nocao de que o mais elevado é melhor,
uma vez que essa interpretagdo iconografica indicaria de maneira mais
precisa o destino do homem ap6s a morte: “a virtude se eleva para a luz e
0 pecado afunda na escuriddo”.*® Basta recordar a nogdo crista de que o
justo, apds o julgamento final, deveria se dirigir para o Paraiso ou reino
dos céus que, por sua propria defini¢do, deveria se encontrar acima dessa
instancia terreal.

Essas varia¢fes ndo sdo encontradas apenas na arte cristd; também
na arte grega 0 movimento da balanca poderia ter a interpretacdo oposta a
que esclareceu Panofsky. E o que ocorre no ja citado relevo de Boston: a
interpretacdo tradicionalmente dada & cena é a de que o deus Eros estaria
pesando a continuagdo da familia na linhagem masculina através de duas
esposas.'® No relevo, uma das mulheres visivelmente esta contente, enquanto
a outra demonstra se lamentar; decerto, aquela que regozija o faz porque
seria capaz de garantir a continuidade de sua linhagem familiar segundo o
julgamento do deus. Ora, nesse caso o lado mais pesado da balanca tende
exatamente para essa figura feminina.

A questdo estaria relacionada especialmente a problemas
compositivos, de modo a se buscar uma melhor distribuicéo dos elementos
na cena. Assim, ha ainda exemplos em que a balanca ndo parece se mover,
outras em que ndo é possivel discernir nenhum tipo de figura nos seus
pratos; ambos 0s exemplos se encontram no mosaico de Torcello. Deve-se
considerar que esse ndo é o problema principal: o mais importante nas
representacdes do Juizo final é a indicagéo do julgamento, que a balanca,
tdo emblematica nesse sentido, por si s6 ja demonstra. A psicostasia, nesse
ponto, tem uma importancia imensa na educacao e na doutrinagdo dos fiéis:
em termos iconograficos, o fiel pode ver o0 momento no qual sua sorte
eterna esta sendo determinada, o instante em que o destino, literalmente,
pende na balanga. Ao ver esse tipo de representa¢do, 0 homem cristdo teria
consciéncia de que um “final feliz”, ou seja, a ida ao Paraiso, ndo estaria
necessariamente garantido e que “para aqueles que falhavam havia um local
preparado com 0s maiores dissabores”.?

O principal, portanto, é que a psicostasia deve ser um memento para o
fiel; ela deve recorda-lo de que o julgamento, em algum momento, ocorrera, e
que suas atitudes atuais serdo enfim simbolicamente pesadas pelo Cristo
juiz;?'tanto é assim que em poucos alguns exemplos ndo é Sdo Miguel quem
segura a balanga; do alto surge a méao de Deus para realizar, Ele proprio, a
pesagem e o julgamento final da humanidade. O mais comum, enfim, é que
seja Sdo Miguel a presidir a pesagem, ainda que esteja subentendido que o
julgamento ndo cabe a ele.?
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E preciso ressaltar também que a nocéo de pesagem para a realiza-
¢do do julgamento era usada tanto em referéncia ao Juizo final como ao
julgamento individual de cada alma no momento da morte. Por isso, Marcel
Angheben considera que a psicostasia nas pinturas bizantinas do Juizo fi-
nal dos séculos X1 e XII faria referéncia ndo ao julgamento final, mas sim
ao imediato.O autor explica que a presenca de demdnios nessas cenas seria
injustificada, uma vez que “no fim dos tempos, Sata e os demonios serdo
condenados a serem jogados no lago de fogo”;?® na iconografia do Juizo
Final, seriam os anjos a expulsar 0s condenados ressuscitados para o Infer-
no. Angheben afirma ainda que “seria entdo paradoxal que os deménios,
que ndo sao totalmente padrdes em suas moradas, sejam autorizados a per-
turbar o bom desenvolvimento do ato judiciario altimo”.*

A posicdo do autor parece tomar as representagfes de forma
excessivamente literal. E preciso considerar que as imagens com o tema do
Juizo final buscam cumprir func@es bastante especificas dentro do contexto
religioso cristdo medieval, e devem ser compreendidas levando-se em
consideracgdo esse fato. Ora, ndo se busca uma representacdo literal do
evento, que, alias, ndo possui, ao menos na tradicao cristd ocidental, uma
descricéo especifica de onde se pudesse retirar uma figuragdo “pronta”.?
Deve-se ter em conta o aspecto simbdlico da cena, e especificamente a
funcdo de imagem auxiliar na preparagdo do fiel para a morte. E nesse
sentido que se deve interpretar a psicostasia. Ainda que teologicamente a
imagem possa ser considerada “errada”, uma vez que no dltimo dia os
demdnios estardo confinados no Inferno, em termos didaticos a pesagem
das almas possui um efeito maior sobre os fiéis se a cena incluir as figuras
demoniacas. Evidencia-se desse modo ndo apenas a nogdo de julgamento,
como também a idéia da luta do Bem contra o Mal — ou o contraste entre as
boas e as mas ac¢des dos individuos.

Deve-se destacar ainda outro aspecto que mostra a importancia desse
tipo iconogréfico nas figuragdes do Juizo final. A psicostasia costuma ter
um local de destaque na estrutura das obras: usualmente em uma posicéo
central, muitas vezes logo abaixo da figura do Cristo juiz, atuando como o
marco divisor entre eleitos e condenados na maior parte dos casos. Pode-
se também aumentar o impacto sobre aquele que vé a cena com alguns
elementos mais populares, como o ja mencionado demonio que tenta fazer
com que a balanca penda para o seu lado, tentando deste modo distorcer a
justica divina. A pesagem das almas, portanto, € um elemento de grande
importancia nas representacdes visuais do Juizo final, e dificilmente se
poderia considera-la como um indicativo do julgamento individual nas cenas
em que comparece, como o faz Angheben. E ainda que o fosse, isso ndo
alteraria o seu papel no conjunto: ela simboliza “o inevitavel julgamento
que vira, seja individual ou final”.#

A psicostasia, no entanto, parece se tornar menos comum a partir do
século X1V, desaparecendo quase que por completo ao longo do século.
Também Panofsky, ao comentar a inclusdo da cena no painel de Van der
Weyden, realizado ja no século XV, destaca que a pesagem das almas era
“um motivo ausente de quase todos os Juizos finais contemporaneas na
arte do norte e, onde ocorria, [estava] reduzido & insignificancia”.?® Na
pintura noérdica coeva, poder-se-ia encontrar S8 Miguel exercendo seu
outro papel — o de guerreiro, que expulsa os condenados para o Inferno,
como ocorre no pequeno painel de Jan Van Eyck atualmente no Metropolitan
Museum de Nova York. Na Toscana do século X1V, h4 o exemplo do afresco
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de Buonamico Buffalmacco no Camposanto de Pisa, em que a figura de
Séo Miguel surge selecionando aqueles que deveriam ser conduzidos para
o lado direito da cena, para o grupo dos eleitos, indicando com o dedo a
posicdo de um ressuscitado a ele apresentado por um segundo anjo. Outro
anjo empurra alguns condenados para longe. Embora a idéia do julgamento
esteja claramente indicada aqui, a balanga, no entanto, ndo ha qualquer
mencéo. Ressalte-se, porém, que ainda que ndo segure a balanga, o santo
psicopompo continua tendo a mesma posi¢do de destaque dos modelos
anteriores; de fato, Sdo Miguel se mantém logo abaixo do Cristo juiz, e
marca de modo inequivoco a divisdo definitiva entre eleitos e condenados,
CUjos grupos se posicionam em cada um de seus lados, direito e esquerdo
respectivamente.

Por que um tipo iconografico que sempre gozou de destaque nas
representaces do Juizo final parece desaparecer dessas cenas na segunda
metade do século XIV, ou pelo menos se torna bastante raro? E preciso
considerar que é a partir da primeira metade do Trecento que se comeca a
conceder uma progressiva proeminéncia a regido infernal nas representacdes
do Juizo final. Ganhando tamanho destaque, é certo que os elementos que
compdem esse Inferno também adquiram uma proeminéncia maior. Refere-
se aqui ndo apenas a figura do Diabo — que se torna cada vez mais Lo
‘mperador del doloroso regno descrito por Dante —, mas especialmente as
representacdes das punic¢des referentes aos diversos tipos de pecado. Essas
s80 mostradas de modo minucioso, evidenciando a crueldade dos deménios
e ador dos condenados. Destaque semelhante comega a ocorrer nos painéis
nordicos no século XV — basta mencionar, nesse sentido, os painéis de Van
der Weyden e de Hans Memling, no Porskie Museum, em Gdansk, em que
Paraiso e Inferno estdo deslocados nos painéis laterais, enquanto a parte
central permanece reservada ao Juizo final propriamente dito.

Pode-se ponderar, entdo, que se essas puni¢des sdo representadas de
forma téo evidente e expressiva, talvez ndo haja mais necessidade de indicar
visualmente o julgamento através da balanca. Este — ou melhor, o seu
resultado final — estaria explicito nas duas instancias representadas com
destaque: Paraiso e Inferno. A fungdo primordial da psicostasia, portanto,
perderia o sentido. N&o se trata mais de um memento do julgamento; é a
explicitacdo de forma direta dos dois destinos postumos possiveis, com
todas as suas conseqliéncias. E preciso considerar ainda que essa nova
forma de representacdo parece se tornar um modelo, mesmo quando as
obras sdo realizadas em dimensdes menores —em que, portanto, as regides
dos eleitos e dos condenados ndo possuem um grande destaque visual —ou
ndo se realizam composic¢des independentes para o Paraiso e o Inferno.

Um problema, no entanto, que este artigo ndo se propde a resolver,
permanece: na Peninsula Italica, onde o desmembramento do Juizo final
em mais de uma composi¢do comegou a ocorrer, a psicostasia ndo foi um
tema comum nessas representagdes. Além do mosaico de Torcello, a
pesagem das almas comparece em poucos outros painéis, e em nenhum
dos grandes afrescos que decoravam as igrejas e que chegaram até os dias
atuais.?® Se a fungdo primordial da cena seria assustar os fiéis, doutrinando-
0s e 0s preparando para a morte, por que teria sido praticamente ignorada
nessa regido? Esta é uma questdo ainda ndo resolvida, e que devera ser de
agora em diante aprofundada.
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Anexos

FIGURA 0 ge . Cena_do
British Museum, ca, 1300 a.C. Procedéncia a imagem; ZLATOHLAVEK “etalii. L

Jugement dernier (trad. Denis Canal). Lausanne: Bibliotheque des arts, 2001.

FIGURA 02 - Psicostasia com Eros. Boston, Museum of Fine Arts, ca. 450-40 a.C. Procedéncia
da imagem: Museum of Fine Arts, Boston. Disponivel em: <http://www.mfa.org/>

FIGURA 03 - Mestre de Sorl uerola Taula de Sant Miquel. Barcelona Museu Nacional de
Arte da Catalunha, século XI1I. Detalhe da psicostasia. Procedéncia da imagem: Historia
medieval. Disponivel em: <http://www.ricardocosta.com/>
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FIGURA 04 — An6nimo bolonhés. Juizo final. Pinacoteca Nazionale, Bolonha,
século XIV. Procedéncia da imagem: GRUBB, N. Revelations. Art of the
Apocalypse. Nova York: Abbeville, 1997

At

FIGURA 05 — Buonamico Buffalmacco. Juizo final. Pisa, Camposanto, ca. 1336-
40. Detalhe da separagao entre eleitos e condenados. Procedéncia da imagem:
%é%ﬁu, E. La pittura a Pisa. Dalle origini alla ‘bella maniera’. Pisa: Pacini,
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Notas

* Doutoranda do Programa de Pés-graduacdo em Histéria Social da Universidade
Federal do Rio de Janeiro. Historiadora da arte do IPHAN.
1 Agradeco a concessdo da bolsa PDEE pela CAPES, possibilitando a pesquisa de
campo na Itélia em 2006, periodo fundamental de estudo e amadurecimento para
que as pesquisas para a tese de doutorado — de que esse artigo é um excerto —
Eudessem ser desenvolvidas.
Apud MALE, E. The Gothic image. Religious art in France of the thirteenth
century .Trad. D. Nussey. Icon: Nova York, 1972. p. 376.
3 Cf.: PERRY, M. P. On the Psychostasis in Christian art. Burlington Magazine,
Londres, v. 22, n. 116, p. 94-105, outubro de 1912- marco de 1913. p. 94.
4 Cf.: WILKINSON, R.H. Reading Egyptian art. Londres: Thames & Hudson,
1996. p. 37.
5 Op. é)lt p. 96. Explica Erwin Panofsky que “Hermes — ou, ocasionalmente, Zeus
— segura os pratos dourados onde sdo colocadas duas figuras representando a ‘sina
da morte’ dos herois prestes a se enfrentarem em um combate mortal, e aquele cujo
kbfi ou fatum descer esta condenado”. PANOFSKY, E. Early Netherlandish
Ealntmg. Its origins and character, Nova York - Londres: Icon, 1971. V. 1. p. 270.
Op. Cit., p. 101.
" Como o mosaico da Igreja de Santa Maria Assunta em Torcello, de fins do século
XII.
8 GIORGI, R. Angeli e demoni. Milao: Electa, 2003. p. 217.
® ANGHEBEN, M. Les jugements derniers byzantins des XI-XII siecles et
I’iconographie du jugement imédiat. Cahiers archéologiques, Paris, n. 50, 2002,
p. 113. O encarregado de levar a alma do condenado ao Inferno nesse Apocalipse &
o0 anjo Tartarachus. Cf.: GARDINER, E. Visions of Heaven and Hell before Dante.
Nova York: Italica, 1989. p. 24. Essa, alias, costuma ser uma tradigéo cristd: Sdo
Miguel pode presidir o julgamento, comandando também a separagdo entre
condenados e eleitos, mas ndo leva as almas para o Inferno, tarefa usualmente
executada por um deménio.
10 Cf.: ANGHEBEN, M. L’iconographie du portail de I’ancienne cathédrale de
Mécon: une vision synchronique du Jugement individuel et du Jugement dernier.
Les cahiers de Saint-Michel de Cuxa, Codalet, n. XXXII, 2001. p. 76.
1 Cf.: GIORGI, R. Santi. Milédo: Electa, 2002. p. 274.
2 Perry estima a proeminéncia da tinica até o século XV, mas ha varios exemplos
anteriores de representacfes do arcanjo com uma armadura, de modo que essa
datacdo tdo tardia ndo parece ser sustentada.
8 Op. Cit., f) 103, nota 36.
 No painel de Rogier Van der Weyden no Hotel-Dieu de Beaune, o pintor torna
explicita essa interpretacéo: acima das pequenas figuras, léem-se as inscrigdes
virtutes e peccata.
1s PERRY, M. P, Op. Cit., p. 209.
16 Escreve Panofsky: “um sentimento natural concede uma significagéo positiva ao
alto e uma negativa ao baixo (todos usamos palavras como ‘alto’ e ‘baixo’, ‘elevado’
e ‘base’, ‘exaltado’ e ‘deprimido’, ‘superior’ e ‘inferior’ precisamente nesse
sentido)”. Ibidem, p. 270.
17 Ibidem, p. 270 e 271.
8 Qp. Cit., p. 271.
19 Cf.: PERRY, M. P. Op. Cit., p. 96.
2 DAVIDSON, C. The fate of the damned in English art and drama. In: DAVIDSON,
C. e SEILER, T.H. (org.). The Iconography of Hell. Michigan: Medieval Institue
Publications, 1992. p. 41-56, p. 50.
2t A nogdo_de memento se torna ainda mais evidente quando se considera que a
cena da psicostasia pode ser representada em timulos e monumentos funerérios,
como o sepulcro de Henrique VII na abadia de Westminster, em Londres. Cf.:
PERRY, M. P. Op. Cit., p. 216.
22 A Visdo de Thurkill (inicio do século XI1I) possui uma variagao do tema: “(...)
Sdo Miguel o Arcanjo e os apdstolos Pedro e Paulo vieram para estabelecer os
locais determinados por Deus para a assembléia dentro e fora da igreja de acordo
com seus merecimentos”. Apud GARDINER, E. Op. Cit., p. 223. O responsavel
pela pesagem ¢ Séo Paulo, que possui dois pesos diversos, reluzindo como ouro; o
demaonio, por outro lado, tem dois pesos semelhantes, “fuliginosos e escuros”. Cf.:
Ibidem, p. 224. Como destaca Gardiner, essa € uma das poucas visdes que utiliza a
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balanca para expressar o julgamento, comentando que “a balanca é uma imagem
tdo popular nas representacbes medievais do Juizo final que € interessante que ndo
ocorra em mais dessas visoes”. Ibidem, p. 257.

2z |bidem, p. 129.

2“3C8r)'no ocorre no afresco de Buonamico Buffalmacco no Camposanto de Pisa (ca.
1340).

% |dem.

% No Oriente, ha o texto de Efraim, o Sirio (morto em 373), que descreve como
seria 0 Juizo final. Muitos autores consideram esse texto a base para a iconografia
do tema em Bizancio. Angheben, no entanto, afirma que alguns dos tipos
iconograficos mais comumente encontrados na tradicéo oriental — como a Deesis —
, Ndo sdo mencionados por Efraim. Cf.: Idem. Essas auséncias poderiam indicar a
presenca de outras fontes para a iconografia do tema, e mostram que mesmo um
texto (iue se detém especificamente sobre a descri¢do do Juizo final poderia ndo ser
transplantado literalmente em termos visuais.

27 PERRY, M.P. Op. Cit., p. 216.

2 |dem.

2 N&o apenas a psicostasia, mas a figura mesma de Sdo Miguel ndo comparece na
mais antiga figuracéo do Juizo final na Italia, o afresco de Sant’Angelo in Formis,
em Capua (ca. 1080); também ndo esta presente no afresco de Giotto em Padua
(1305-1307), nem no ciclo de Nardo di Cione em Santa Maria Novella (ca. 1357),
em Florenca. Na maior parte dos casos, quando Sdo Miguel comparece, 0 que nao
sera de qualquer modo usual, ele surge como o0 anjo guerreiro, combatendo os
demdnios e os condenados que tentam inutilmente ascender ao Paraiso, como ocorre
no%g\)frescos de Buffalmacco em Pisa e de Fra Bartolomeo em Florenga (1499-
1500).
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PIEDADE, MILAGRES E HOSPITALIDADE: TRES
ELEMENTOS NORTEADORES DO CODEX CALIXTINUS

Tatiane Sant’Ana Coelho Reis”

Nossa pesquisa teve inicio com a nossa vinculagdo como bolsista
CNPq junto ao projeto coletivo Hagiografia e Histdria: um estudo
comparativo da santidade.! A participacdo, a partir de 2006, no
levantamento de informagdes para a montagem do banco de dados de
hagiografias ibéricas propiciou a escolha do texto sobre o qual vém sido
desenvolvido a pesquisa individual orientada pela coordenadora do projeto
coletivo ProfiDr2 Andréia C. L. Frazdo da Silva.

Ao estudarmos as hagiografias e seus personagens, podemos refletir
sobre diversas tematicas acerca das sociedades medievais. O termo
“hagiografia” possui raizes gregas (hagios = santo; grafia = escrita) e é
usado desde o século XVII para designar tanto o estudo sobre os santos
como para homear o conjunto de textos que tratam de santos com objetivos
religiosos. De acordo com Andréia Frazao,? este tipo de texto pode ser um
ponto de partida para diversos tipos de indagac¢do, tais como estudos de
género, dos intercambios culturais, da histdria da leitura, da circulagdo de
livros, da organizacdo social, entre outros. O culto aos santos e a produgéo
hagiogréfica aparecem fortemente relacionados no periodo mediveal. O
culto aos santos atuava como potencializador da receptividade das
hagiografias na sociedade. Os textos hagiograficos, por sua vez, promoviam
0 culto aos santo pela sua prdpria natureza, por seu papel didatico e carater
propagandistico. Isto reafirma a importancia desse tipo de “fonte” ndo s
no ambito religioso, mas também socio-politico.

O Codex Calixtinus, texto ao qual temos nos dedicado, foi elaborado
no século XII e por se tratar de uma compilagdo que agrega manuscritos
com multiplas finalidades, oferece uma gama de possibilidades a estudiosos
de diferentes &reas que se interessem por Idade Média. Ndo ha certeza
sobre a autoria deste codice inteiramente dedicado ao apdstolo Tiago Maior.
Apresentaremos sucintamente o contedo dos cinco livros que integram o
manuscrito conservado no Arquivo da Catedral de Santiago de Compostela.

O primeiro livro contém materiais para 0 uso nas missas, nos oficios
litdrgicos e nas festas do Apostolo. Reunindo vinte e dois milagres jacobeus,
ocorridos muitas vezes durante as peregrinacdes, o segundo livro explicita
a preocupacdo em legitimar as situagdes narradas através de autoridades
eclesiasticas, principalmente o papa Calixto Il, ao qual foi atribuida,
inicialmente, a autoria da obra. Esta é a razdo da denominagdo Codex
Calixtinus para o manuscrito mais antigo e mais completo, mantido em
Compostela como dito anteriormente. Na terceira parte encontramos dois
escritos distintos relatando a transladacéo do corpo de S&o Tiago a peninsula
Ibérica. Denominado a posteriori Pseudo-Turpin por estudiosos que
rechagcam a autoria atribuida a esse eclesiastico, bispo de Reims, o quarto
livro é composto por diversas lendas carolingeas, que abordam a libertagdo
do Santo sepulcro apostélico pela “cruzada” de Carlos Magno. A quinta
parte retine descri¢des da basilica, da cidade e dos caminhos percorridos
por aqueles que se dirigiam a Compostela e é conhecida como Guia
Medieval do Peregrino.

O século XII, datacdo geralmente atribuida ao Codex Calixtinus, é usu-
almente qualificado como periodo de auge das peregrinacdes a Santiago de
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Compostela. N&o nos aprofundaremos nas rela¢fes de poder que impulsi-
onaram esse processo, entretanto gostariamos de apontar uma canalizagéo
de esforcos de Diego Gelmirez, primeiro arcebispo de Santiago de
Compostela juntamente com a abadia de Cluny no sentido de intensificar o
afluxo de peregrinos para sua diocese. O papa (cluniacense) Calixto Il e
seu sobrinho Afonso VII, rei da Galiza, Ledo e Castela, que foi coroado
por Gelmirez na catedral compostelana, também incentivaram as peregri-
nacdes ao local onde estaria o primeiro apéstolo a sofrer o0 martirio. Ndo
nos deteremos sobre as instituicdes e personagens que colaboraram para a
promocao das rotas com destino a Galiza, porém gostariamos de sublinhar
a convergéncia dos interesses de Roma, Compostela e Cluny no sentido de
reforcar o prestigio da santidade do Apdstolo, estabelecendo cooperagdes
entre os poderes espiritual e temporal.

As peregrinacdes encontram-se intimamente relacionadas ao culto
aos santos e a hagiografia. Para VVAzquez de Parga a peregrinacao consiste
numa “viagem, empreendida individual ou coletivamente, para visitar um
lugar santo, onde se manifesta de um modo particular a presenca do poder
sobrenatural”.® As adversidades do caminho atuariam, nesta I6gica, como
uma preparacao para este “encontro”. O peregrino é o “estrangeiro”, no
sentido daquele que estd em uma terra com a qual ndo possui sentimento
de pertencimento. No século IV, foi impulsionada a peregrinacdo a Roma,
com intuito de visitar os timulos de Pedro e Paulo, e a Jerusalém, cidade
onde Cristo foi crucificado. O terceiro principal centro de peregrinacdo
medieval foi a cidade de Santiago de Compostela. A seguir, trataremos
brevemente do inicio das peregrinacGes a essa cidade.

Havia inicialmente uma diferenciagdo de como eram denominados
aqueles que visitavam Roma- romeiros- e aqueles que se dirigiam a
Compostela e Jerusalém- peregrinos. Esta diferenciacdo tendeu a
desaparecer, entretanto os peregrinos foram aos poucos sendo identificados
pelo traje e pela protecdo que lhe era concedida. Um pequeno saco de pele
de animal, um bastdo para apoio durante as longas caminhadas e para a
defesa ante os animais e uma concha, em geral presa a roupa, aparecem nos
textos como objetos caracteristicos dos peregrinos. Mas afinal quem era o
peregrino? Qual a sua importancia na sociedade?

No Codex Calixtinus econtramos trés elementos que se relacionam
diretamente a peregrinagdo e que vamos analisar nesse trabalho nessa ordem:
hospitalidade, piedade e milagres. Primeiramente apresentaremos
informagdes sobre cada um destes elementos que permitam ao leitor uma
associacao entre esses termos e o contexto de produ¢do do manuscrito.
Ap0s este embasamento prévio, realizaremos a analise sobre os milagres
selecionados do cddice, na qual os trés elementos serdo associados.

Como apostolo, Tiago teve sua santidade universalmente reconhecida,
o0 que ndo implica dizer que as caracteristicas a ela atribuidas nos relatos de
milagres, elaborados onze séculos depois da época em que ele teria vivido,
ndo estejam em consonancia com aquelas valorizadas pela sociedade naquele
momento. Uma das funcdes do santo é a realizacdo de milagres.
Considerando a santidade ndo apenas como decorrente das escolhas
pessoais, entendemos como fundamental o seu reconhecimento social. Para
que um santo tivesse sua fungdo de intermediario entre Deus e 0s homens
reconhecida era necessario o estabelecimento de uma via bilateral entre o
santo e o fiel, ou melhor, além de apresentar caracteristicas que aproximavam
0 santo dos ideais de santidade construidos socialmente, ele deveria
aproximar-se do fiel, que via seu “protetor” como um modelo.
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A afirmagdo da presenca das reliquias do santo na Galicia, ja que
conservar algo que representava a materialidade do poder do santo na
terra significava atrair mais fiéis para visitar o santuéario. Cavaleiros,
mulheres e camponeses de diversas regides visitaram o local onde se acredita
estar o sepulcro de Tiago. Muitas eram as necessidades dessas pessoas,
que se deslocavam por terra ou por mar com intuito de fazer peniténcia ou
até mesmo de “clamar ao santo” em nome de uma regido castigada pela
fome ou pela peste.

Até o seculo XI, quando ja se pode falar em uma peregrinagdo mais
“organizada”, a hospitalidade aos peregrinos era exercida essencialmente
por mosteiros de propor¢es modestas até entdo. A hospitalidade € um
componente essencial da piedade evangélica, logo, da religiosidade cristd,*
0 peregrino passava a ser visto como “enviado”, associado até mesmo a
figura do proprio Cristo.

Data do século X a primeira mengdo de um hospital destinado a
peregrinos que temos noticia.® HA uma consideravel documentacdo
disponivel sobre a fundacéo de hospitais por parte de monarcas, preocupados
em demonstrar 0 exercicio de um sentimento cristdo. Os hospitais eram
locais que abrigavam peregrinos, possuiam leitos, disponibilizavam locais
para cuidar dos enfermos, refeitorios e lavagem de pés dos peregrinos que
além alivid-los das caminhadas pode ser associada a narrativa biblica. O
Liber menciona que a catedral compostelana permanecia de portas abertas
dia e noite.® Fazer vigilias durante toda a noite era algo comum entre 0s
peregrinos e, dessa forma, a igreja também servia de abrigo muitas vezes.

A localidade dos hospitais e das igrejas que se pretendia visitar era
um fator considerado durante a escolha de qual das diversas rotas que
levavam & Compostela seria trilhada. Assim, podemos entender a
preocupacao de monarcas, mosteiros, bispos em erguer esses dois tipos de
construcdes que poderiam aumentar o afluxo de peregrinos para a localidade
na qual atuavam e, portanto, muito provavelmente, as doagdes a serem
recebidas.

Propomos ao longo do texto associagfes entre os elementos que
afirmamos como fundamentalmente relacionados a peregrinagéo no Liber
Sancti Jacobi e o periodo no qual se deu a elaboracdo do codice. Nao
pretendemos esgotar as possibilidades de reflexdo, mas sim estabelecer
correlag@es Uteis para o entendimento do contexto de auge da peregrinagéo
a Compostela, complexificando as andlises sobre os milagres,
principalmente. Selecionamos o sexto e o decimo oitavo milagre para
analisarmos de maneira que possamos conectar os trés elementos sobre os
quais nos debrugamos neste artigo.

No que tange a piedade, se por um lado 0s primeiros peregrinos de
que se tém noticias de terem ido a Santiago terem sido reis, por outro ha
uma associagdo entre pobre e peregrino, ao ponto de ser dificil identificar
em alguns textos medievais qual dos dois significados esté sendo utilizado.
A grande massa de peregrinos ndo possuia recursos para levar consigo nem
um séquito nem utensilios ou animais para transporte a fim de reduzir as
adversidades possiveis de serem enfrentadas quando se empreendia uma
peregrinacao.

Utilizaremos o quarto milagre do Livro Il como forma de exemplificar
0s apontamentos sobre a piedade. Nesse relato, Sdo Tiago aparece a cavalo
para ajudar um dos 30 cavaleiros que “por piedosa devogdo™” caminhavam
com destino ao sepulcro na Galiza. Esses peregrinos prometeram fidelidade
entre si, com excecdo de um deles. Um dos que estabeleceram o
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compromisso adoeceu e foi abandonado apds quinze dias de sofrimento,
sendo ajudado por aquele que ndo havia se comprometido com o grupo.
Esse, apds a morte do adoeceu e foi abandonado ap6s quinze dias de
sofrimento, sendo ajudado por aquele que ndo havia se comprometido com
0 grupo. Esse, ap6s a morte do enfermo, com o auxilio do cavalo de Séo
Tiago, fez o percurso até Compostela em tempo reduzido. O “soldado a
cavalo”, ou seja, o santo, ao chegarem a cidade, teria ordenado que
sepultassem o falecido e que o fiel que levara o seu companheiro voltasse
e anunciasse aos outros cavaleiros a necessidade da peniténcia, ja que o
acontecido desagradara ao santo. A peniténcia é dada pelo bispo de Leédo
aos cavaleiros e s6 depois desse ato a peregrinacéo foi concluida. No texto,
portanto, a piedade esta associada a devocédo daqueles que empreenderam
0 caminho quanto ao apdstolo, que ajuda aos que se encontram numa
situacdo adversa.

Por dltimo, abordaremos o milagre como elemento associado a
peregrinagdo presente no Codex Calixtinus. Segundo Vauchez, os milagres
desempenham uma funcéo relevante na Idade Média na diferenciagdo entre
as préaticas aprovadas pelos eclesiasticos dentro do cristianismo e aquelas
percebidas como pagés.® Neste sentido os milagres do cddice servem ndo
somente como concretizagdo da funcéo de intermediario do santo como
também narrativas que delimitem a religiosidade no sentido de adequéa-la
os principios da igreja catolica. Uma vez que o santo é também um modelo
e as narrativas de seus milagres ressaltam premissas cristds corroboradas
pelos eclesisticos, consideramos esses dois aspectos como complementares.

O sexto relato, dos vinte e dois que compdem o livro Il, narra a
histéria da familia de um cavaleiro que, fugindo da peste, teria rumado ao
sepulcro jacobeu e teria tido seus pertences, dentre 0s quais uma égua,
roubados por um “injusto estalajadeiro”.® O cavaleiro, continuando sua
peregrinagdo, encontra um homem que se compadeceu de seu sofrimento e
emprestou-lhe um asno para que pudesse chegar a Compostela. Durante a
noite, enquanto permanecia em vigilia na basilica, o apéstolo teria aparecido
e se apresentado como o homem que emprestou o asno. Revelando que o
hospedeiro seria castigado com uma ma morte, Sdo Tiago disse que lhe
emprestaria novamente o animal para o retorno a sua terra, desaparecendo
no momento em que seu fiel caia a seus pés em agradecimento. Ao final da
narrativa, ha uma énfase na morte na morte como forma de condenagéo aos
donos de hospedagens que se apropriassem de forma injusta das posses de
“hdspedes vivos ou defuntos”® e também no dever de se “oferecer esmolas
as igrejas e aos pobres de Cristo”.**

Primeiramente é notavel o carater de piedade do santo mediante o
sofrimento do cavaleiro a quem fornece auxilio para ida e volta de sua
jornada. A acdo de Sdo Tiago demonstra-se como aquela que promove a
justica, assegurando uma hospitalidade que fosse posta em pratica de acordo
com os principios cristdos. O milagre ocorre, portanto, como intervengéo
através da qual a peregrinacgdo tem sua realizacdo plena, ndo obstante as
provacdes com que se deparam os fiéis. A oferta de esmolas reforca o
exercicio da piedade, apregoando uma pratica apregoada pelos cristaos.

No décimo oitavo milagre € apresentada a histéria de um conde e
seu irmdo que teriam se dirigido a Santiago e ao entrarem na igreja haveriam
sido impedidos de entrarem no local onde estaria o sepulcro do apostolo.
Apos suplicarem ao sacristdo, sem obterem éxito, “se retiraram tristes para
a hospedaria”.*? Tendo convocado outros peregrinos que os acompanharam
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durante o trajeto, todos se dirigirem a igreja com tochas e clamam a Sé&o
Tiago para que abrisse o oratério no qual haviam sido impedidos de entrar.
Uma forca invisivel teria rompido as fechaduras e aberto a porta. A “suplica
piedosa”*® dos fiéis foi atendida de maneira que o impedimento por parte
do sacristdo é apontado no relato como um dos “enganos de satanas no
curso da vida presente”.** O milagre realizado, primeiramente menciona,
ainda que rapidamente, a hospedaria como local de onde os fiéis partiram
juntos para conseguirem fazer a vigilia diante do timulo. A intervecédo
milagrosa aparece no texto como prova de que o santo promove a efetiva
concretizacdo das praticas cristas, que ndo devem ser relegadas num
momento de provagao.

As analises dos milagres aqui apresentados, como integrantes do
nosso argumento, apresentam correlagdes entre hospitalidade, piedade e
milagres, conforme enunciado no inicio do texto.

Hospitalidade e piedade nas narrativas aparecem como intrumentos
que direcionam a conduta daqueles que recebiam os peregrinos. Estes
elementos aparecem na narrativa como os que possibilitavam e incentivavam
a peregrinacdo a Santiago de Compostela. De acordo com o Codex
Calixtinus, o ato de peregrinar viabilizava a vivéncia da hospitalidade e da
piedade, assim como de outros preceitos cristdos, em sua plenitude.

O milagre consiste na intervencdo do santo para que 0s elementos
anteriores sejam concretizados. A intervencdo é realizada de forma que as
acOes maravilhosas e o sofrimento reforcem a santidade de Tiago no sentido
de enfatizar uma identificacdo entre o santo e seu fiel. Assim, o santo,
como modelo a ser seguido, legitimava as praticas em consonancia com o
que era defendido pelos eclesiasticos, que tinham efetiva participagdo em
muitas das hagiografias escritas no periodo medieval. Vale lembrar que
todos os relatos de milagres que comp8em o segundo livro do Codex
Calixtinus apresentam sua suposta autoria logo abaixo do titulo, sendo a
grande maioria atribuida ao papa Calixto II, indicador de um apelo a
au_tloridade que legitima a exemplaridade da qual é dotado o livro de
milagres.

Notas
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entre os séculos X1 e XII1. Esta registrado no Sigma sob 0 nimero 5013 e vinculado
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cadastrado no diretério de grupos do CNPq desde 2002.
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" Idem.
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Dicionéario Tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo/Bauru: Imprensa Oficial
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° MALEVAL, Mariado A. T., Op. Cit., p. 121.

0 |bidem, p. 123.

1 1dem.

12 1bidem, p. 163.

13 1bidem, p. 165.

14 |dem.
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