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A vertiginosa propagacao do culto aos santos constitui uma das manifestagdes mais
vigorosas da religiosidade das sociedades da Alta Idade Média ocidental, fendmeno que vem
concentrando, nas Ultimas décadas, a atencdo de varios especialistas, que o abordam por angulos
e perspectivas diversas'. Peter Brown dedicou-lhe uma série de estudos classicos?, inserindo o
tema em uma reflexao mais ampla acerca do que lhe parece ter sido a lenta transformagao
operada no mundo mediterraneo antigo entre os séculos II e VI, que desembocaria na civilizacdo
medieval. Segundo a perspectiva do autor, um dos elementos essenciais dessa mudancga consistiu
na superacao de um quadro de relagdes sociais pautado pela horizontalidade dessas — vigente na
sociedade do Alto Império e no paganismo — em prol da afirmacdo de um “modelo de relagoes
sociais essencialmente vertical caracteristico do fim do Mundo Antigo e da civilizagdo medieval. Se
o0 modelo superado supunha, a par da paridade que caracterizava as relagdes sociais, uma relacao
intima, imediata com o divino, acessivel a todos os homens sob o paganismo, a ascensao do
cristianismo representou — numa sociedade marcada por profundas clivagens sociais — a
monopolizacao da relagdo com o divino, acessivel ao comum dos mortais apenas a partir da
intermediac&o realizada pelos eleitos de Deus.?

O culto aos santos envolve, para Peter Brown, mudancas de mentalidade que Ihe
parecem no minimo congruentes com o modelo de relagdes humanas que se impunham desde o
Império Romano tardio. Tal modelo estaria pautado pela preocupacao geral com as novas formas
de exercicio do poder, com os novos vinculos de dependéncia humana e com o desejo intimo por
protecao e justica em um mundo submetido a profundas transformagdes. Nesse sentido, a relagao
entre o crente e o santo assumiu a forma da relagao entre um individuo de condigao social inferior
— um infimo dependente (famulus) abordando o seu senhor provedor, o patronus. Segundo o
autor, um dos elementos responsaveis pelo vigor do cristianismo, ja em fins do século 1V, foi a sua
sensibilidade em replicar, no modelo de relagdo com o “outro mundo” que propugnava, a pratica
social do Império Romano do periodo. Ao fazé-lo, a piedade cristda concentrou a incalculavel
vantagem de se manter firmemente enraizada na experiéncia cotidiana.

Ao concentrar-se neste processo de replicagao das relagdes sociais pela Igreja crista,
Peter Brown preocupa-se em evitar o risco de simplificacdo que rondaria o seu objeto, armadilha
que decorreria de sua apreensao como um mero reflexo, em cores tornadas amenas, das
implicacOes extremas decorrentes do exercicio do patrocinio e da prepotenza que aos autores
cristdos pareciam correntes na sociedade romana tardia. Ainda segundo o autor, o culto aos
santos teria feito mais do que recobrir o0 morto sagrado com as vestes contemporaneas das classes
superiores da sociedade. A sua fungao consistiu em capacitar

as comunidades cristas a formular questdes acerca da qualidade das
relacOes na sua propria sociedade, projetando-a para o interior do mundo
invisivel. [O culto aos santos] foi uma forma de piedade ricamente
adaptada a capacitagdo dos homens da Antigliidade Tardia ao debate
acerca da natureza do poder no seu prdéprio mundo, e a examinar, com
base nas relacOes ideais com figuras ideais, a relagao entre poder, piedade
e justica na forma como era praticada na sua prdpria sociedade®.

Em que pese o vigor das proposicoes do autor, aqui assumidas como matrizes de
instigacdo da abordagem, é radicalmente distinta a nossa percepcao do fenémeno, sobretudo no



que se refere ao cardter e a funcao que lhe é atribuida. Peter Brown enfatiza o cardter de
mediador sécio-cultural assumido e exercido pelo cristianismo, um elemento paradoxalmente tao
importante na sua vigorosa ascensdo quanto desprezado nas analises, em especial naquelas que
concebem a religido como um veiculo de reivindicages sociais. Como bem destaca o autor, o que
se perde com a radicalizagdo desta Ultima perspectiva é a capacidade de avaliar como o
“cristianismo pode tornar a cultura de uma elite proveitosa para uma audiéncia mais ampla,
habilitando os individuos a participarem de uma ordem social superior a sua existéncia ordinaria.”

Ora, do meu ponto de vista, em tal carater mediador exercido pelo cristianismo
concentrou-se o exercicio de sua funcao hegemonica, a partir do qual se afirmava e se difundia
socialmente os valores ou a cultura da elite, que ndo consistiram, ademais — e essa premissa é
essencial — eles proprios numa manifestacao autonoma ou independente da evolucdo das proprias
relagbes sociais. O elemento essencial que Peter Brown tergiversa ao abordar o vigor do
cristianismo — e a reverentia que ele suscitava nas relacdes com o sagrado e com o poder — é 0
conteldo especifico das relacdes de dependéncia e de exploracdo que com ele se articularam,
recorrendo a um conceito fugidio como o de socializacgdo® — um processo social abstrato e,
portanto, reificador, responsavel pela unificagdo da sociedade, e do qual participariam e
dependeriam igualmente todos os seus integrantes.

No marco do fenémeno geral da santidade, destacou-se a tendéncia a convergéncia de
segmentos sociais diversos as relacbes com o homem santo, tanto em vida quanto apos a sua
morte. E sobre tal convergéncia que iremos nos deter, tendo em vista a dupla e complementar
manifestagdo que a caracterizou, fazendo-a ao mesmo tempo univoca, como eixo de atragao geral,
e diversa, pela variedade de expressdes e de relagdes sociais que se imiscuiram a ela. E com base
em tais caracteristicas que Peter Brown se refere a “unanimidade social” (unanimitas) que
caracterizava os santos, dada amplitude e a diversidade do leque das suas relaces sociais.
Reconhece, no entanto, o prdprio autor a ascendéncia das elites do periodo sobre o culto, tanto
dos bispos, principais artifices da edificacdo e gestores das igrejas mais afamadas pela presenca
do santo, quanto da aristocracia laica, que dominava os centros de culto nas zonas rurais.’

Vou me concentrar, no desenvolvimento desta analise, em dois tdpicos essenciais a
consideracao da insercao e das fungdes sociais dos santos nas sociedades da Alta Idade Média, em
especial na Peninsula Ibérica: em primeiro lugar, convém considerar a estreita vinculacao, desde
muito cedo manifesta, entre os santos e as elites aristocraticas do periodo, para, em seguida,
tentarmos discernir as especificidades que marcaram as relagdes travadas pelos eleitos de Deus
com os distintos grupos sociais no nosso contexto de eleicdo.

Uma das principais expressoes do vinculo estreito mantido pela aristocracia com o homem
santo materializou-se na extensdo dos sepultamentos ad martyres ou ad sanctos.® Foram inimeras
as necropoles cristas estabelecidas no entorno das sepulturas originais dos martires, assim como
0s casos em que os devotos foram enterrados em cemitérios ja existentes, buscando-se nestes
casos radicar o jazigo o mais préximo possivel do sepulcro dos martires. A par do anseio de
manter-se nas proximidades do homem de Deus, multiplicaram-se os pontos tangiveis da presenca
do sagrado no ocidente nas inimeras basilicas e igrejas que albergavam as reliquias dos santos.
Sua existéncia remonta, na peninsula, ao século V. A cidade de Mérida® contava com seis, sendo a
de Santa Euldlia e a de Santa Maria as mais afamadas. Datam do mesmo periodo as diversas
alusdes a fundacao de basilicas privadas por iniciativa de reis, como Recaredo, Sisebuto,
Recesvinto e Wamba, bispos, como Masona de Mérida e Frutuoso de Braga, e aristocratas de
diversas condicdes, desde nobres vinculados a corte régia a grandes e pequenos senhores locais.°

Quanto a estes Ultimos, antes de nos concentrarmos nas referéncias hagiograficas,
essenciais as consideracdes da wnanimitas representada pelos santos, gostariamos de aludir a uma
manifestacdao que, inserindo-se, a principio, plenamente na esfera do privado, desborda-a,
contudo, na extensao, destacando a abrangéncia e o poder de atracao vinculado ao controle dos
loca sacra. Os primeiros séculos medievais foram marcados, segundo nos revela a arqueologia,
pela proliferacao dos centros de culto locais estabelecidos em intima conexao com as vilae de
grandes proprietarios. Varios destes centros foram erigidos a partir da adaptacdo de comodos
internos do edificio de habitacdo, transformados em basilicas ou capelas. Dentre as varias



unidades ja escavadas, situadas, por exemplo, em plena zona rural do alto Ebro, retenho o caso
mais elucidativo de todos acerca do processo em curso.

Trata-se de um edificio religioso localizado em Albelda e datado do século VII, que
apresenta em sua camara oeste um sarcéfago ricamente talhado, em torno do qual se concentram
0ssos de outras varias sepulturas, formando uma espécie de cripta. Esta cdmara constituia-se em
ponto de convergéncia de diversas expectativas espirituais:

(..) deve-se supor que no rico sarcofago talhado em pedra jazesse os
restos mortais de um individuo de especial preeminéncia, tanto social
quanto religiosa, para as comunidades desta regido do vale do Iregua.'!

De qualquer forma, o aspecto essencial reside no acimulo de sepulturas em torno a uma principal,
0 que constitui, mais do que um possivel exemplo de culto de santo local, o de uma igreja privada
sustentada pela transcendéncia, atribuida pela populacdao da localidade, a um grande senhor
fundiario ali enterrado.'?

Exemplos como este nos remetem a difusao das “igrejas proprias”, ao longo do periodo,
pela paisagem hispanica, e a ascendéncia dos proprietarios na articulagdo, em seu entorno, das
atividades econdmicas, das dependéncias pessoais e da propria dindmica religiosa.'* Quanto maior
a distincdo de uma familia, a sua fortuna, e os seus vinculos no interior da aristocracia, inclusive
eclesiastica, tanto mais facil lhe seria dispor de reliquias prestigiadas que ampliavam o raio de
atracao do santudrio sob seu poder, fazendo convergir as comunidades locais a sua aura de
influéncia e dependéncia. De qualquer forma, como parece realcar o exemplo que acabo de citar,
mesmo sem dispor de reliquias ou do patrocinio de um santo afamado, a simples existéncia de um
jazigo familiar de um dominus poderoso podia o ser o suficiente para que sua familia articulasse,
em seu beneficio, o habitat local, afirmando a supremacia sobre as populacdes agrupadas em suas
imediacoes.

Na Peninsula Ibérica, a caracterizacdo dos santos, inicialmente os martires, por sua
condicdo de patronus celestiais, cujos vinculos divinos redundavam numa superior capacidade de
intersecdao e protecdao, remonta ao conjunto de hinos que compdem o Peristephanon de
Prudéncio.'* E, na perspectiva do poeta cristdo, a encomendacdo dos camponeses do alto vale do
Ebro a protecdo dos patronos celestiais seria uma iniciativa muito mais eficiente do que os rituais
propiciatdrios de um bom ciclo agricola, vinculados a tradicio pagd.””> A protecdo da cidade de
Mérida por Santa Euldlia é destacada, ainda no século V, por Hidacio, que lhe atribui a defesa da
cidade contra o saque projetado por Teodorico II.® Outras referéncias ao patrocinio de santos
sobre cidades, comunidades ou até grupos especificos podem ser encontradas em varios hinos e
missas de santos.!’

Contudo, importa-me sobretudo considerar, na wnanimitas que o santo representa, a
qualidade e a natureza das relagdes sociais que faz convergir para si. Devemos, entdo, nos
concentrar em duas manifestacoes intimamente articuladas: em primeiro lugar na incidéncia, nos
discursos de época, dos vocabulos relativos as diversas esferas da atividade humana, o que nos
permite circunscrever alguns dos referenciais criticos da sociedade em questdo. Assim, em fontes
diversas como os cddigos de leis, as formulas notariais, as atas conciliares, os tratados teoldgicos,
a liturgia e, como veremos, as hagiografias, uma rede tematica constituida por expressdes como
dominus, famulus, servi, patronus, fidelis, servitium etc. designa os agentes sociais e os articula
em praticas e relagbes especificas. Ndo estamos diante de vinculos fortuitos, nem da manifestacao
de uma imprecisao vocabular. Ao invés disso, tais expressdes fazem convergir num todo articulado
0 que chamariamos de “campos” da religiao, da cultura, da politica e da economia, relacionando-
os ao mundo material e espiritual, a “formas de propriedade”, as aliangas e aos antagonismos de
classe.

Quanto a esta Ultima referéncia, e em segundo lugar, creio que a perspectiva
sintetizadora mais adequada a andlise daquelas relacbes seja a troca de presentes. Desde o
estudo pioneiro de Marcel Mauss (“Ensaio sobre o dom”, publicado em 1923-1924)* -24), ficou
caracterizada a existéncia, no seio das mais variadas sociedades (as pré-capitalistas em especial) e
das mais diversas formas de intercambio e de prestacdes, de uma “forca” essencial que articula
trés obrigacOes distintas mas encadeadas: a de dar, a de receber e a de devolver ou de reciprocar.
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Doar parece instituir uma dupla relagao entre o que doa e o que recebe:
uma relacdo de solidariedade, ja que o doador partilha o que possui ou o
que é com o recebedor, e uma relacao de superioridade, uma vez que
aquele que recebe o dom e o aceita contrai uma divida com aquele que |Ihe
doou. Em razdo desta divida, converte-se em seu devedor e encontra-se,
por isso e até certo ponto, sob a sua autoridade, ao menos até que
“devolva” aquilo que Ihe foi doado.

Se o dom supOe sempre a existéncia de uma prévia relacao entre os intervenientes no
ato, a desigualdade primaria que potencialmente caracteriza aquela relacao pode ter no dom um
elemento tanto de sua expressdo como de sua legitimagdo. Tal situacdo é principalmente
caracteristica das sociedades estratificadas e da pratica do dom entre individuos com status
radicalmente desiguais. Destaque-se, a esse nivel, que o superior a quem se doa nhao §,
necessariamente, um ser humano, uma vez que é corrente em variadas sociedades a entrega de
dons a seres que se consideram superiores, aos poderes divinos, aos espiritos da natureza e/ou
aos mortos, que entao recebem oragdes, oferendas, bens e até mesmo uma vida. Passemos, com
essas referéncias em mente, a analise de algumas hagiografias ibéricas elaboradas no periodo
visigotico.

Concentremo-nos nas Vitas Sanctorum Patrum Emeretensium, obra de autor anonimo,
redigida no século VII*®, e particularmente votada a celebracdo dos bispos de Mérida. Ainda no
pequeno prefacio da obra, seu autor comeca por estabelecer a natureza da relacdo social que a
fundamenta, recorrendo a expressdes essenciais: “O Senhor (dominus) sempre operou milagres, e
continua operando até agora, [inclusive] em Mérida, em nosso proprio tempo”, por intermédio de
seus representantes terrenos, definidos como “seus infimos servos (deus servulis)”.?° E bastante
verossimil que estas vitae, condicdo inequivoca atribuida a de Sdo Mildo,*! fossem divulgadas a um
publico amplo em missas especificas ou em datas especiais, posto que, segundo o autor, sua
opgcao por palavras simples visava facilitar a compreensdo da narrativa pela multiddo iletrada.”

A celebracao dos santos bispos inicia-se pelo episcopado de Paulo. Médico de profissao, a
primeira manifestacdo de sua particular ascendéncia vincula-o a um dos maiores proprietarios
fundidrios da regido de Mérida, que o procura para lhe solicitar a cura de sua esposa.
Desenganada pelos fisicos da cidade, a cura da aristocratica senhora decorrera da intervencao
daquele que agrega, ou superpde a essa especializacdo a sua condicdo de intermediario divino. Da
juncdo de ambas, se ndo da submissao da arte a divindade, decorre o milagre. Apds passar um dia
€ uma noite em /ncubatio na basilica da virgem Eulalia, Paulo, advertido pela voz, pelo comando
divino,

dirige-se a casa da doente, faz uma oragao e, em nome do Senhor pousa
as maos sobre a doente (manus in nomine Domini super infirmam
imposuit), e na esperanca de Deus (in spe Dej) faz uma pequena incisao
com um instrumento e retira o corpo da crianga (que jazia morta em seu
ventreig. Restaura a mulher quase morta para o marido com a ajuda de
Deus.

Ainda que pareca estarmos diante de apenas mais um dos freqlientes episddios de cura
milagrosa, o desdobramento do ato revela uma outra perspectiva. O dom, requisitado ao santo
bispo, e efetivado na cura, redundou na reciprocagao pelo abastado senhor, equalizando-se a
relacdao entre este e o santo. Além de receber, de imediato e sem dilacao temporal, a metade das
possessOes do casal, apds a morte de ambos Paulo viria a incorporar a totalidade daquele imenso
patriménio fundiario, tornando-se, apenas entdo segundo o hagidgrafo, “muito mais poderoso do
que os mais poderosos (potentibus potentior)™ senhores da regido. Afirmada a intima relacdo
entre poder e riqueza fundidria, e neste caso referendada pela mao direita de Deus, a Vitas
Sanctorum Patrum Emeretensium concentra-se na configuragdo do reto exercicio do poder pelos
supremos senhores da cidade de Mérida, sustentados pela indestringavel articulacdao entre a
potentia material e a espiritual.



Antes de mais, desvela-se nos santos bispos a virtude fundamental do senhor, a
generosidade, a par da concepcao de que a riqgueza ndao era um fim em si mesma, mas um
instrumento da afirmacdo e manutencdo da sua honra e de seu prestigio social. Paulo recebia
mercadores gregos da col6nia da cidade sob sua hospitalidade e protecao, merecendo deles a
homenagem e a entrega de um pequeno presente em express3o de “gratidd0”.> O episcopado de
seu sucessor e, alias, sobrinho, Fidel — que “na condicdo de didcono serviu ao Senhor zelosamente
(Domino deserviret) de forma irrepreensivel, e obedeceu a seu mestre em tudo com doce
submissao (dulci obsequio)™® — revela-nos, em meio as varias gracas que lhe imputa o hagidgrafo,
uma manifestacao particular da afirmagdo da supremacia social dos potentes no periodo, inserta
no processo global que redundou na reducao a dependéncia de uma ampla parcela da populagao.
Sentindo aproximar-se 0 momento de sua morte, Fidel decidiu-se a libertar a todos os seus
devedores, cancelando os seus débitos e devolvendo-lhes as promissodrias e penhores, atitude que
o levou a ser cercado por uma multiddo durante varios e seguidos dias.”

E, porém, em torno do episcopado do bispo Masona (ca. 573- ca. 605) que se concentra,
na narrativa, a multiplicidade das faces e expressdoes da wnanimitas representada pelo homem de
Deus. Nobre de origem, teria servido a Deus por muitos anos de forma irrepreensivel. Ademais,
servo de Santa Euldlia, sua atuagdo efetiva-se na condicdo de um verdadeiro pontifex, promotor
da paz social que decorre da amplitude de seu poder e dos campos que articula em funcdo dos
seus vinculos e canais de interse¢do. Congregando o povo sob sua lideranca em rogagdes ao
Senhor, em resposta as suas preces e aos méritos da virgem Eulalia teria sido banida “de Mérida e
de toda a Lusitdnia a peste e a escassez de alimento.”?® Restabelecidas a salide e a fartura, nem
“mesmo os pobres e miseraveis foram oprimidos por qualquer necessidade; mas tanto estes como
os ricos viveram em abundancia, e todo o povo regozijou-se na terra com os méritos de um tdo
grande bispo.”?® E boa parte de seus méritos concentram-se, ainda uma vez, na generosidade que
distingue o reto senhor. O bispo Masona

Concedeu muitos presentes, prodigalizou a muitos, enriqueceu a
todos com presentes munificentes e era considerado prodigo em
generosidade. (...) Mostrou-se generoso nao apenas a seus irmaos e
amigos, mas também aos infimos servos da igreja.*

Segundo destaca o hagidgrafo, tanto os habitantes da cidade quanto os camponeses da
regido buscavam freqiientemente ajuda no atrio da igreja, clamando por um pouco de bebida ou
alimento, demandas as quais o bispo respondia com generosas doacdes.’ A sua oposicdo a
Leovigildo, em meio a politica da ofensiva ariana e de tentativa de unificacdo levada a cabo por
esse rei na segunda metade do século VI,** é elucidativo dos matizes assumidos pelas relacdes
intra-senhoriais. O episddio, narrado em tons vibrantes na hagiografia, ressalta facetas diversas
das relagdes e vinculos estabelecidos pelo bispo. Em primeiro lugar, o préprio rei lhe reconhece
como grande senhor da regido, enviando-lhe varios mensageiros que visam dissuadir ndo sé ao
bispo, mas todo o povo a ele vinculado, a abjurar a fé catdlica. A radicalizacao da sua oposicao ao
rei, ao vinculo social que ele pretende estabelecer, consubstancia-se na rejeicdao, por Masona, de
todos os presentes (dona et praemia) que Ihe foram enviados pelo monarca, que langa mao entao
da violéncia aberta.® Ora, o que temos aqui manifesto constitui uma caracteristica essencial de
regimes sociais hierarquizados baseados no dom, em que a rejeicao de um presente, a recusa de
um ato primariamente amistoso equivale a uma declaragao de guerra, subestimando, aquele que o
rejeita, o valor do presente e afirmando-se superior ao doador.

Na seqiiéncia dos episodios, Masona vence o debate teoldgico contra o bispo ariano
Sunna, embate retdrico no qual o Espirito Santo teria se pronunciado por intermédio da boca do
seu servo.*® Importa-me ressaltar, da longa narrativa deste evento, as expressdes a que recorre 0
hagidgrafo em sua elaboracdao, que sdo as mesmas do “discurso politico” das relacdes de
patrocinio, fidelidade e dependéncia. A acao de Leovigildo visa levar o bispo a romper a sua fides,
passando, como destacamos acima, a heresia com todos aqueles que Ihe estavam encomendados.
Na disputa com o ariano Sunna constituem-se dois blocos antagbnicos, submetidos ambos a
indispensavel hierarquia e aos vinculos pessoais com as poténcias superiores do “bem e do mal”.



Masona é designado como famulus Dej, e seu grupo composto por fideles que se opdem ao
infidelis episcopus, representante do mal e da perfidia.

Desprezados os presentes régios, e vencido o debate, Masona foi enviado ao exilio em
Toledo. Quem se fixou no seu centro de poder — a basilica de Santa Euldlia — despido, porém, de
seu fundamento sagrado,® foi Nepopis, um homem descrito como servo do diabo (servus sane
diaboli). Mas é em torno ao episddio de sua retencao na capital régia, e da posterior libertagao,
que se expressam mais claramente o vocabulario e o carater das relacdes sociais. Em resposta a
invocacdo de Masona, Santa Euldlia se manifesta como uma amavel senhora, para consolar seu
fidelissimo servo, dizendo-lhe que deveria retornar a cidade para prestar o servico antigo que |he
era devido. Impondo severos castigos ao rei — penalizado por apropriar-se de um servo alheio —
exige-lhe a sua imediata restituicdo.*

Ainda em seu periodo de cativeiro, recolhido em um mosteiro, teve lugar um milagre
relacionado a provisdo de alimento, uma “multiplicacdo dos pdes” que decorreu, no entanto, do
vigor dos lagos sociais articulados em torno ao bispo. Abordado por uma pobre vilva que lhe
implora por esmola, e nao tendo condigdes de satisfazer-lhe o pedido, ordena a seu servo que lhe
dé a Unica moeda que lhes resta. Este, receoso quanto ao sustento do grupo, cumpre,
parcialmente, a determinacao. Logo em seguida surgem diante do mosteiro duzentos animais
carregados com varios tipos de alimento, enviados por muitos catdlicos, dos quais recebeu ainda a
quantia de dois mil so/idi. Apés admoestar o servo por duvidar da misericérdia de Deus, agradeceu
os dons recebidos, concedendo a todos as suas béncados, e doou em seguida aos pobres a maior
parte do que recebera.”’

Retornando, enfim, a sua cidade, o santo bispo restabelece a ordem global profanada
pela sua auséncia, restabelecendo, como intermediario divino e senhor provedor, a ponte entre o
céu e terra em beneficio de toda a regido, levando alivio ao doente, socorro aos oprimidos e
comida aos necessitados:

Muitas béncaos foram concedidas pelo Senhor a igreja de Mérida, e
a presenca do homem santo, por intermédio da misericdrdia divina, pos fim
a calamitosa miséria, a praga constante da pestiléncia, e as violentas
tempestades que acometiam toda a cidade, cuja causa era,
indiscutivelmente, a auséncia de seu pastor exilado.®®

Consideremos, por fim, a Vida de Sio Mil30®°. Desde ja, convém ressaltar que a sua
elaboracdo — devida a Braulio, bispo de Saragoca, por volta do ano de 636* — vincula-a, na
origem, a perspectiva eclesiastica de plasmar um centro de culto cristdo em meio rural, presidido
por um santo patrono diretamente vinculado a sé regida por aquele bispo. Trata-se, a rigor, neste
caso, de uma verdadeira capitalizacdo* do culto do santo pela familia “eclesidstica” de Braulio,
uma vez que este atribui a seu irmao e antecessor no episcopado, Jodo, a “encomenda” da obra
que é, ademais, dedicada a outro de seus irm3os, Fronimiano,* abade de um mosteiro ndo
especificado, mas, provavelmente,* daquele originado do pequeno centro emilianense.

Um dos aspectos essenciais deste processo de capitalizacdo do culto reside no
enquadramento de um santo eremita e, na extensao, da base popular que dera origem a sua
veneracdo. Na elaboracao da hagiografia, tal procedimento inicia-se pela rapida superacao da
origem humilde atribuida ao santo. O dominus supremo, pela relagdo pessoal estabelecida com
Mildo, dignificou a vilania de sua estirpe. Segundo os discursos e as elites da época, apenas Deus,
e por meio de um milagre, era capaz de alterar o estatuto social dos individuos! Todos os santos
do periodo foram de origem nobre, ou a caracterizagdo da nobreza como condigdo intrinseca a
santidade teria sido um dos elementos da sua “cooptacao” e da afirmacdo hegemodnica das elites
eclesiasticas, da apropriacao de um culto originaria e essencialmente popular? Um pobre pastor da
regido do alto Vale do Ebro, venerado, na origem, por outros tantos provaveis pobres pastores, é
excluido da “comunidade”, inserido na hierarquia e “devolvido” aos crentes em uma condicdo
social superior, apagada a rusticitas e qualquer possivel veleidade decorrente de sua primaria
identidade.

Desta superior condicao decorrem os vinculos, acoes e relacdoes desenvolvidas pelo santo,
afirmando-se o0 seu poder sobre as regides setentrionais da Peninsula Ibérica. Mildo retira-se,
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depois de seu aprendizado, aos montes Distertius, regiao escarpada, de clima rigoroso e natureza
insidiosa, habitando-o por cerca de quarenta anos. Sofreu, suportou e venceu o frio intenso, a
soliddo e a aspereza do vento, que convergiam nas lutas, visiveis e invisiveis, travadas com o
Diabo. Da sua vitéria sobre a natureza e as supostas forcas que a controlavam — a sua
“domesticacdo” pelos homens de Deus™ - decorre o inicio de seus contatos humanos, tendo em
vista o assédio crescente de individuos que se dirigem aos seus /oca. Na Vida de Sdo Mildo, tais
relagdes concentram-se na realizagao de milagres, atos de cura e exorcismo, expressando a sua
unanimitas pelo leque social dos individuos contemplados. Assim, cura a um monge pela imposicdo
das maos, fazendo o sinal da cruz sobre sua chaga, uma paralitica originaria da regido de Amaya,
que faz expandir a sua fama, devolve a visdao a uma ancilla do senator Sicério, livra do demonio o
servo de um tal Tuéncio, além de outro senator e sua mulher.* Dentre vérios milagres — sobre os
quais insiste o hagidgrafo em ressaltar como expressavam a extraordinaria santidade de Mildo, e
sua ampla capacidade de dominio, recebida da poténcia celestial e da protecao divina — destaca-se
aquele realizado na domus de Hondrio, senator” de Parpalines.

Estava a mansao tomada por um deménio que causava, diariamente, grande alvorogo. O
aristocrata decide-se a enviar mensageiros com transporte ao santo, que lhe suplicam que va até a
casa. Mildo relutou, inicialmente, mas decidiu-se a ir, contudo, caminhando a pé, para demonstrar,
segundo Braulio, “a poténcia de nosso Deus”. Ao chegar ao local, reuniu os presbiteros que ali
residiam (uma “igreja propria” mantida por Honodrio), decretou um jejum e, ao terceiro dia,
exorcizando um pouco de sal que misturou com agua, seguindo o costume da Igreja, aspergiu-lhe
pela casa, pondo em fuga o demdnio.¥ A “transcendéncia” deste episddio se revela por sua
conjugagao com um outro milagre, que mais uma vez articula a “multiplicacdo dos paes” ao feixe
de relagbes sociais constituido pelo santo. Cercado por uma multiddo de famintos, e nao dispondo
de estoque para alimenta-los, dirige suas suplicas a Cristo, para que |lhe envie seus preciosos
manjares:

Ainda ndo havia concluido a oracao, quando de repente entram pela
porta algumas carrogas abundantemente carregadas, que lhe havia
mandado o senator Hondrio. O amado de Deus recebe a remessa, dando
gracas ao Criador do mundo por ter escutado a sua oracdo.*

Devolvido o “presente” — estabelecidas as relacdes igualitarias entre o santo de vida
nobre e o poderoso aristocrata — cumpre-se, assim, a fungao “redistribuidora” da Igreja, que,
tanto neste, como no caso do bispo Masona, faz da instituicao uma expressao do poder e do
prestigio das familias aristocraticas da regidao. A caridade cristd, inclusive aquela protagonizada
pelos santos, nada tinha de “gratuita”, pois realizava-se em meio a pressdes sociais precisas e
como pratica essencial a reproducdo alargada do sistema social vigente. Pressionados pela
expansao insidiosa do senhorio, agravados por exacoes diversas e incapacitados a devolucdo dos
bens de prestigio, o que restava a multiddao de famintos que gravitavam em torno dos santos
bispos e até dos eremitas sendo a entrega de seus préprios corpos e forca de trabalho? Num
quadro de fome camponesa estrutural que caracterizou o periodo, impunha-se a pressao pelo
dom. Em troca da vida salva aqueles miseros camponeses tiveram a vida perdida.
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